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1. Einleitung

1.1  Inhaltliche Ubersicht

Im Kontext der «sozialen Frage» entstanden im Lauf des 19. Jahrhunderts
in der Schweiz auf katholischer wie auf protestantischer Seite sozial tatige
Schwesterngemeinschaften. Das bereits Jahrhunderte vorher von Klos-
tern aufgebaute Fiirsorge- und Spitalwesen erlitt im Hochmittelalter
durch die Reformation einen Einbruch. Neue Impulse kamen nach einer
erneuten Ziasur durch die Franzdsische Revolution aus Frankreich. Spital-
schwestern wurden von auslandischen, vor allem franzosischen Mutter-
héusern in die Schweiz gesandt, bis nach 1830 die ersten schweizerischen
Kongregationen gegriindet wurden. Ahnlich verhielt es sich mit dem
katholischen Bildungswesen.' Einzelne altere katholische Frauenkongre-
gationen wie die Ursulinen unterhielten ebenfalls bereits vor der Bliitezeit
der Kongregationen Erziehungseinrichtungen fiir Madchen.? Die wich-
tigsten Griindungen von weiblichen Kongregationen im 19. Jahrhunderts
nach den Vorbildern der frithen Kongregationen ab dem 16. Jahrhundert
waren die Mutterhéduser in Baldegg (1830), Menzingen (1844), Ingenbohl
(1856), Cham (1865) und Ilanz (1865), die sich im Erziehungs- und im
Spitalwesen engagierten.’

1 Zum katholischen Bildungswesen vor dem 19. Jahrhundert siehe: Rudolf Bolzern,
Das hohere katholische Bildungswesen der Schweiz im Ancien Régime (16.-18. Jahr-
hundert): Eine Zeit ohne eigene Universitit, in: Zeitschrift fiir Schweizerische Kirchen-
geschichte, 83 (1989), 7-38.

2 Siehe zu den fritheren Kongregationen: Patrick Braun (Hg.), Die Kongregationen
in der Schweiz, 16.-18. Jahrhundert, Helvetia Sacra VIII/1, Basel 1994.

3 Vgl. dazu: Baldegg: Hilda-Maria Steiner, Baldegger Schwestern 1830-1980, Hoch-
dorf 1980; Menzingen: Finbarr Coffey, Geist der Griindung — Auftrag fiir heute. Schwes-
tern vom HIL Kreuz, Kriens 2003; Ingenbohl: Barmherzige Schwestern vom heiligen
Kreuz Ingenbohl (Hg.), Hoffnung leben. 150 Jahre Barmherzige Schwestern vom heili-
gen Kreuz Ingenbohl (1856-2006), Ingenbohl 2006; Cham: Festschrift 125 Jahre Kloster
Heiligkreuz Cham, 1862-1987, Zug 1987; Ilanz: 125 Jahre Ilanzer Dominikanerinnen.
Festschrift zum 125-Jahr-Jubildum der Kongregation, Ilanz 1990.
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Die Entstehungsgeschichte dieser konfessionellen Frauenbewegung
wurde neben bedeutenden Frauen fast durchwegs durch mannliche
Griinderfiguren gepragt. Auf katholischer Seite war es besonders die
Ordensbewegung der nachtridentinischen Reformorden, die sozial-kari-
tativ orientierte Ordensmianner und in deren Geist auch Weltgeistliche
hervorbrachte, die im 19. Jahrhundert weibliche Kongregationen mit ge-
lockerten Geliibden griindeten. Unter den geistlichen Griinderfiguren des
19. Jahrhunderts ist insbesondere Theodosius Florentini (1808-1865) zu
nennen, der die beiden auch fiir den ostschweizerischen Raum bedeu-
tendsten schweizerischen Kongregationen der Menzinger und Ingenboh-
ler Schwestern griindete. In seinen Griindungskonzepten orientierte
sich Florentini am Modell der erfolgreich konstituierten Schwesternge-
meinschaft der Géttlichen Vorsehung im elsédssischen Ribeauvillé.”

Die sozialen Einrichtungen der Kongregationen erstreckten sich in der
Ostschweiz wie in anderen Gebieten der Schweiz auf vielfiltige Tatigkeits-
felder. Beispielsweise unterhielten sie eine Reihe verschiedener Heime fiir
Betagte, Waise, Behinderte, Kinder und Sauglinge, ledige Angestellte und
alkohol- oder sittlich gefihrdete Frauen. Weiter erdffneten sie eigene Bil-
dungsinstitute, Kurhduser und Spitéler sowie zahlreiche Ambulatorien fiir
die Privatkrankenpflege. Die Kongregationsschwestern arbeiteten aber
auch im Angestelltenverhiltnis, etwa in kantonalen psychiatrischen Klini-

4 Siehe zu Theodosius u.v.a.: Veit Gadient, Der Caritasapostel Theodosius Floren-
tini, Luzern 21946; Markus Ries, Religion als Herausforderung fiir die frithe Biirgergesell-
schaft. Theodosius Florentini als Beispiel, in: Christian Schweizer/Markus Ries (Hg.),
Theodosius Florentini (1808-1865) — Vir famosus. Festschrift zum 200. Geburtstag,
Helvetia Franciscana 38/1 (2009), 11-24; Esther Vorburger-Bossart, Theodosius und die
péadagogische Idee: Das Beispiel von Ingenbohl, in: Helvetia Franciscana, 38/1 (2009),
191-220. - Zu Ingenbohl und Menzingen siehe grundlegend die Beitrige in Helvetia
Sacra (HS): Renata Pia Venzin, Ingenbohler Schwestern, in: Patrick Braun (Hg.), Die
Kongregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, HS VIII/2, Basel 1998, 184—
212; Uta Teresa Fromherz, Menzinger Schwestern, in: Patrick Braun (Hg.), Die Kongre-
gationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, HS VIII/2, Basel 1998, 278-315. - Zu
den ersten Vorsteherinnen von Ingenbohl und Menzingen siehe u.v.a.: Viol Sprenger,
Ein Leben gegen Elend und Unrecht. Weg und Wirken der Schwester Maria Theresia
Scherer, Freiburg i. Br./Basel/Wien 21995; Carlo Moos, Zukunft aus dem Glauben. Ber-
narda Heimgartner und die Griindung des Menzinger Lehrschwesterninstituts im his-
torischen Kontext, Kriens 2002.

5 Siehe dazu: Veit Gadient, Der Caritasapostel Theodosius Florentini, Luzern
21946, 33.
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ken oder Strafanstalten.® Aufgrund sinkender Schwesterneintritte mussten
die Kongregationsleitungen zahlreiche Institutionen und Aussenstationen
ab den 1970er Jahren schrittweise abbauen oder neu ausrichten.
Dieselben politischen Umwélzungen vor dem Hintergrund von Hel-
vetik und Mediation forderten von den kontemplativen Klostern im Stil
der Tétigkeitsfelder von Kongregationen eine gemeinniitzige Ausrich-
tung des Klosterlebens. Die Frauenkloster begegneten diesen Umwélzun-
gen hiufig mit dem Aufbau von 6ffentlichen Bildungseinrichtungen. Die
politische Situation im 19. Jahrhundert zwang Frauenkléster somit, sich
mit sozial-karitativen Einrichtungen ihren Fortbestand zu sichern. In
diesem Kontext entstand 1809 als eine der frithesten padagogischen Ein-
richtungen fiir Mddchen in der Ostschweiz die private Madchenschule
des Dominikanerinnenklosters St.Katharina in Wil.” Ebenfalls unter
dem damaligen politischen Druck eréffnete als ein Beispiel aus dem Kan-
ton Appenzell Innerrhoden auch das Kapuzinerinnenkloster Maria der
Engel in Appenzell 1811 eine Madchenschule.® Andere geschlossene
Kloster leisteten finanzielle Beitrdge entweder ans offentliche Erzie-
hungswesen oder, wie im Beispiel des Zisterzienserinnenklosters in Mag-
denau, etwa an den Ankauf der Liegenschaft «Thurhof» in Oberbiiren
zur Einrichtung eines Knaben-Erziehungsheims.” Im Kanton Thurgau

6 Zur qualitativen und quantitativen Vielfalt im Institutionswesen siehe: Wilhelm
Kissling (Hg.), Die katholischen Anstalten der Schweiz, Kiissnacht 1932; Esther Vorbur-
ger-Bossart, Die St. Galler Frauenkloster und religiosen Frauengemeinschaften als kul-
tureller und sozialer Faktor, St. Gallen 2004.

7 Siehe zu Kloster und Schule St.Katharina u.a.: Aquinata Koch, Geschichte des
Klosters St. Katharina in Wil. Festschrift zum 700-jahrigen Jubilium des Frauenklosters
St. Katharina, Wil, Wil 1930; Dominica Jakober, Dominikanerinnenkloster St. Katharina
Wil, Miinchen 1991; Kloster St.Katharina — 400 Jahre in Wil. Gerufen - getragen —
gefiithrt. Offizielle Jubildumsschrift, erschienen als Beilage zur «Wiler Zeitung» vom
Freitag, 27. April 2007. - Siehe zu den geschlossenen Frauenklostern und den Anfingen
in der Madchenbildung im Kanton St. Gallen: Esther Vorburger-Bossart, Die St. Galler
Frauenkl6ster und religiosen Frauengemeinschaften als kultureller und sozialer Faktor,
St. Gallen 2004, 33-35.

8 Agathe Nisple, Das Kloster Maria der Engel in Appenzell, in: Renate Brauniger
(Hg.), Frauenleben Appenzell. Beitrige zur Geschichte der Frauen im Appenzellerland,
19. und 20. Jahrhundert, Herisau 1999, 450-452.

9 Esther Vorburger-Bossart, Die St. Galler Frauenkloster und religiésen Frauenge-
meinschaften als kultureller und sozialer Faktor, St. Gallen 2004, 35f.
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eroffnete das Dominikanerinnenkloster St. Katharinental 1843 ein Wai-
senerziehungsinstitut fiir Madchen.'

1.2. Relevanz und Forschungsbericht

Diese historischen Koordinaten der Griindung, Vernetzung und Organi-
sation von karitativen Institutionen zeigen eine bestimmte Relevanz des
Themas auf, die sich tiber das Institutionswesen hinaus auch auf die Ver-
gesellschaftung von religiosen Frauen erstreckt. Demnach darf das Kon-
gregationskonzept, das zahlreichen ledigen Frauen innerhalb sinnstiften-
der Lebensentwiirfe weibliche Identitdtsmuster und Frommigkeitsdiskurse
bis zum ausgehenden 20. Jahrhundert bot, in mehrfacher Hinsicht als
Erfolgsmodell bezeichnet werden.

Ein quantitativer Zugriff auf die Bedeutung dieses Kongregationspha-
nomens im personellen Bereich zeigt hohe Eintrittszahlen und zeitweise
rasante Wachstumsraten fiir das 20. Jahrhundert, beispielsweise fiir die
bedeutendsten Schweizer Kongregationen in Ingenbohl und Menzingen:
Die Menzinger Schwestern verzeichneten 1924 fiir die Schweiz 1357
Schwestern, deren Zahl bis 1964 noch auf 1806 Schwestern anstieg. Welt-
weit waren es zu diesem Zeitpunkt 3506 Schwestern.!! Dem Kloster
Ingenbohl gehorten im Jahr 1920 insgesamt 6458 Schwestern, davon 1912
Schwestern in der Schweiz an, deren Zahl bis 1940 nochmals auf 2461
Schwestern schweizweit und weltweit auf 9638 anstieg."

Auch in qualitativer Hinsicht kommt dem Kongregationswesen, ins-
besondere représentiert durch die Schwesternwerke, eine beachtliche
Bedeutung zu. So griindeten Kongregationen vielerorts sozial gesehen

10 Verena Baumer-Miiller, Die Madchenarmenschule St. Katharinental, in: Boden-
standig und grenzenlos. 200 Jahre Thurgauer Frauengeschichte(n), Frauenfeld/Stuttgart/
Wien 1998, 126-128.

11 Uta Teresa Fromherz, Menzinger Schwestern, in: Patrick Braun (Hg.), Die Kon-
gregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, Helvetia Sacra VIII/2, Basel 1998,
296. Zum Vergleich: 1894 waren es 410 Schwestern in der Schweiz; 1997 zihlte das Klos-
ter Menzingen in der Schweiz 796 Schwestern, ebd., 296.

12 Renata Pia Venzin, Ingenbohler Schwestern, in: Patrick Braun (Hg.), Die Kon-
gregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, Helvetia Sacra VIII/2, Basel 1998,
186, 188. Zum Vergleich: 1888 waren es schweizweit 993 Schwestern; 1997 zéihlte das
Kloster Ingenbohl 5000 Schwestern weltweit, ebd., 186, 195.
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dringend notwendige Institutionen wie beispielsweise Sduglingsheime
oder Midchenschulen, wo die politischen Gemeinden oder die Kantone
weder personell noch materiell in der Lage waren, entsprechende Ein-
richtungen zur Verfiigung zu stellen.”® Zahlreiche solcher Schwestern-
griindungen wurden ab den 1970er Jahren von staatlicher und kommu-
naler Seite, oder nicht selten auch von privaten Stiftungen tibernommen.**

Weitere, hier nicht angefithrte Werte an institutioneller Dichte,
Schwesternpréasenz und Nachhaltigkeit lassen eine angemessene Beach-
tung dieses frauen- und kirchengeschichtlichen Phanomens in der regio-
nalen und nationalen Forschung vermuten." Ein Blick in die auf diesen
Gebieten geleistete Forschung zeigt, dass das Kongregationsphdnomen
wohl einige Beachtung in ereignisgeschichtlich angelegten Einzelstudien,
wie besonders in Monografien zur Geschichte der jeweiligen Kongrega-
tion, gefunden hat.'® Geringe Beachtung fanden bisher kulturwissen-

13 Die 6konomische Seite des Kongregationsphdanomens innerhalb des staatlichen
Gesundheits- und Bildungswesens war bisher noch nicht Gegenstand der Forschung. Ein
Faktum als Beispiel: Die Schwestern arbeiteten bis mindestens in die 1970er Jahre zu
einem bedeutend niedrigeren Lohn, anfinglich buchstablich gar zu einem «Gotteslohn».
Dadurch konnten sich im 19. Jahrhundert zahlreiche kleinere Landgemeinden durch die
Anstellung von Schulschwestern den Unterhalt einer Volksschule leisten, die fiir die
wesentlich hoheren Lohne von ménnlichen verheirateten Lehrern nicht hitten aufkom-
men konnen. Im Fall von Gonten AR konnte die Gemeinde ausdriicklich «aufgrund der
bisher sehr geringen Personalkosten im Schulwesen», d.h. dank Anstellung von Men-
zinger Schwestern (1893-1985), Mitte des 20. Jahrhunderts eine neue Turnhalle errich-
ten, Interview mit einer Menzinger Schwester vom 6.10.2002 in Menzingen.

14 So beispielsweise das vom Institut Menzingen erbaute «Notkerianum» in St. Gal-
len (1924), die erste Frauenklinik, mit 1947 angeschlossener Krankenschwesternschule
in St. Gallen, die Anfang der 1970er Jahre durch eine Stiftung iibernommen wurde - die
heutige private (Hirslanden-Gruppe) Klinik Stephanshorn in St. Gallen.

15 Ein Beispiel zur hohen Schwesternpréasenz an ostschweizerischen Institutionen:
Im «Johanneum» in Neu St.Johann (Heim fiir schwererziehbare und bildungsfihige
geistesschwache Kinder, Griindung 1902) arbeiteten iiber mehrere Jahrzehnte bis tiber
60 Menzinger Schwestern: sieche dazu: Rudolf Henggeler, Das Institut der Lehrschwes-
tern vom Heiligen Kreuze in Menzingen (Kt. Zug) 1844-1944, 268 und Archiv Institut
Menzingen (AIM), Dossier Johanneum.

16 Siehe unter den meistens élteren Darstellungen zu Jubilden der Ordens- oder
Diakonissenhduser exemplarisch:

Kontemplative Kloster: Eugen Gruber, Geschichte von Frauenthal, Zug 1966; Domi-
nica Jakober, 750 Jahre Dominikanerinnenkloster St. Katharina St. Gallen-Wil, Wil 1978;
600 Jahre Kloster Notkersegg 1381-1981. Festschrift zum 600jahrigen Bestehen als
Schwesterngemeinschaft und Kapuzinerinnenkloster, St. Gallen 1981; Der rote Faden
Gottes. Festschrift Kloster Leiden Christi Jakobsbad, Gonten 1982.
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schaftliche Ansitze. Ebenso ist die Kongregations- und weibliche Reli-
gionsforschung noch in die allgemeine Katholizismus- und auch in die
Frauengeschichtsforschung noch zu integrieren."”

Die Katholizismusforschung hat mit dem «cultural turn» und der Dis-
kursforschung bereits einen zentralen Schritt in Richtung Integration
frauengeschichtlicher Ansitze geleistet: Die westeuropdische zeitge-
schichtliche Katholizismusforschung befasst sich seit den 1980er Jahren
innerhalb einer kultur- oder religionsgeschichtlichen Wende verstarkt mit
Lebenswelten, Interessen, Denkmodellen, Riten und Diskursen.'® Inner-

Kongregationen: Matthda Vock, Das Schwestern-Institut Baldegg, 1830-1930, Hoch-
dorf 1930; Johannes Invernizzi, 100 Jahre Schwestern-Institut Heiligkreuz Cham, Zug
1962; Maria Magna Monssen, Die Ilanzer Schwesternkongregation, Ilanz 1950; Ethelred
Steinacher, Ingenbohl 1856-1956, Ingenbohl 1958; Rudolf Henggeler, Das Institut der
Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Menzingen (Kt. Zug) 1844-1944, Menzingen 1944. —
Die Aufarbeitung sozial-gesellschaftlicher Beitrdge der kontemplativen wie der titigen
Ordens- und Diakonissengemeinschaften im Gesundheitswesen bildet innerhalb die-
ses Forschungsgebiets mit kulturgeschichtlichem Ansatz ein noch grosseres Desiderat:
Vgl. dazu als einen der wenigen Einzelbeitrige: Hermann Bischofberger, Die Titigkeit
der Ingenbohler Schwestern in den caritativen Belangen Appenzell Innerrhodens, in:
Appenzell Innerrhoder Schulblatt, Nr. 71, Sept. 1988. Die folgenden Uberblicksdarstel-
lungen enthalten nur marginale Hinweise zu den in der Gesundheitspflege tiber Jahr-
zehnte titigen Ordensschwestern und Diakonissen: Rita M. Fritschi, «Der arme Lazarus
im Kulturstaat». Die Entstehung und die ersten Betriebsjahre des Kantonsspitals St. Gal-
len 1845-1880, St. Gallen 1997; Kurt Buchmann, St. Gallen als helfende Vaterstadt. Die
biirgerlichen Wohlfahrtseinrichtungen und ihre Geschichte, St. Gallen 1945; Hermann
Grosser, Appenzell Innerrhoden. (Von der Landteilung 1597 bis ins 20. Jahrhundert),
Appenzell und Herisau 1993; Joachim Auer, Vom Krankenasyl zum Regionalspital Heri-
sau 1878-1978, Herisau 1979.

17 Vgl. dazu den Forschungsbericht, in: Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis
der Zeit ist ...». Identitdten in der katholischen Frauenbildung. Die Innerschweizer Lehr-
schwesterninstitute Baldegg, Cham, Ingenbohl und Menzingen 1900-1980, Fribourg
2008, 14-16 (Integration frauengeschichtlicher Ansitze in die Katholizismusforschung),
26-39 (Forschungsstand zur Katholizismus- und Frauengeschichtsschreibung).

18 Siehe aus der Fiille der Literatur zum «cultural turn»: Lynn Hunt/Victoria Bon-
nel (Hg.), Beyond the Cultural Turn, Berkeley 1999; Ute Daniel, Kompendium Kultur-
geschichte. Theorien, Praxis, Schliisselworter, Frankfurt a. M. 2001; Philipp Sarasin,
Geschichtswissenschaft und Diskursanalyse, Frankfurt a. M. 2003; Hartmut Bohme/
Peter Matussek/Lothar Miiller (Hg.), Orientierung Kulturwissenschaft. Was sie kann,
was sie will, Reinbek-Hamburg 2000; Thomas Mergel/Thomas Welskopp (Hg.), Ge-
schichte zwischen Kultur und Gesellschaft. Beitrige zur Theoriedebatte, Miinchen
1997; Fredric Jameson, The Cultural Turn: Selected Writings on the Postmodern 1983-
1998, London 1998.
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halb dieses Kulturbegriffs werden insbesondere in der Schweizer Katho-
lizismusforschung die gesellschaftlichen Bedingungen, die zur Konstruk-
tion und Konsolidierung dieser Kultur fithren, auf der weltanschaulichen
und ideologischen Ebene untersucht. Dabei wird Kultur nicht als ein von
der Struktur getrennter Bereich betrachtet, sondern die Interrelation die-
ser beiden Ebenen hervorgehoben.” Die internationale Katholizismus-
forschung, darunter besonders die deutsche und schweizerische hat somit
in den letzten drei Jahrzehnten unter diesem methodischen Zugriff nicht
nur zahlreiche, bisher unter dem ereignisgeschichtlichen Blickwinkel
kaum beachtete Bereiche des Katholizismus kulturgeschichtlich erschlos-
sen. Sie schnitt mit dieser Methode zudem Forschungsfelder an, die die
Kongregationen und das Phanomen der weiblichen Frommigkeit sowie
deren Identitdten betrifft. Dabei 6ffnet besonders die intensiv betriebene
Milieuforschung als Teil der Katholizismusforschung mit mentalititsge-
schichtlichen Analysefaktoren die Felder fiir verschiedene Tragergruppen
und Themen innerhalb des Katholizismus.” So sind beispielsweise typi-
sche katholische Netzwerke wie die Vereine gut untersucht, aber auch
katholizismusspezifische Phinomene wie der Ultramontanismus oder
unter dieser Pramisse betrachtete Bereiche wie Frommigkeit, Sexualmoral
oder Alltag.”’ Auch die profane katholische Frauengeschichte fand inner-

19 Diese Perspektiven zur Kulturgeschichte in Anlehnung u.a. an den Soziologen
Niklas Luhmann, an Kulturhistoriker wie Thomas Mergel, Thomas Welskopp, Philipp
Sarasin oder Jean-Frangois Sirinelli sowie fiir das Konzept des katholischen Sozialmilieus
als Kommunikationsgemeinschaft an Kulturwissenschafter wie Hartmut B6hme und
Gaetano Romano. Siehe fiir die Schweiz zur entsprechenden Rezeption der Freiburger
Schule: Urs Altermatt, Pladoyer fiir eine Kulturgeschichte des Katholizismus, in: Karl-Jo-
seph Hummel (Hg.), Zeitgeschichtliche Katholizismusforschung. Tatsachen, Deutungen,
Fragen. Eine Zwischenbilanz, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 2004, 169-187; Urs
Altermatt/Franziska Metzger, Religion und Kultur - zeitgeschichtliche Perspektiven, in:
Schweizerische Zeitschrift fiir Religions- und Kulturgeschichte, 98 (2004), 185-208.

20 Siehe zur schweizerischen und deutschen Milieuforschung: Urs Altermatt/Fran-
ziska Metzger, Milieu, Teilmilieus und Netzwerke. Das Beispiel des Schweizer Katholizis-
mus, in: Urs Altermatt (Hg.), Katholische Denk- und Lebenswelten. Beitrdge zur Kultur-
und Sozialgeschichte des Schweizer Katholizismus im 20. Jahrhundert, Freiburg 2003,
15-36; Olaf Blaschke/Frank-Michael Kuhlemann, Religion in Geschichte und Gesell-
schaft. Sozialhistorische Perspektiven fiir die vergleichende Erforschung religioser Men-
talitdten und Milieus, in: Olaf Blaschke/Frank-Michael Kuhlemann (Hg.), Religion im
Kaiserreich. Milieus — Mentalititen — Krisen, Giitersloh 22000, 7-56.

21 Siehe zu diesen Bereichen nacheinander: Joseph Jung, Katholische Jugendbewe-
gung in der deutschen Schweiz, Freiburg 1988; Gisela Fleckenstein/Joachim Schmiedl
(Hg.), Ultramontanismus. Tendenzen der Forschung, Paderborn 2005; Kari Kilin,
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halb des kulturgeschichtlichen Zugriffs der Katholizismusforschung in
den letzten Jahren einige Beachtung.” Die Verbindung der beiden Unter-
suchungsbereiche Frauen und Frommigkeit bzw. Identitét von religiésen
Frauen ist in der katholizismusgeschichtlichen Forschung bis auf die Bil-
dungs- und neuste Theodosius-Forschung weitgehend noch ausstehend.?
Hingegen beachtete diese Verbindung eine weitere Forschungsrichtung,
die sich unter Anwendung von Modernisierungstheoremen grundsatzlich
mit dem Einfluss von Religion und Kirche auf die Religiositit von Frauen
befasst und so die religiose Frauengeschichte integriert.*

Schauplatz katholischer Frommigkeit. Wallfahrt nach Einsiedeln von 1864 bis 1914, Frei-
burg 2005; Martin Tschirren, Ehe- und Sexualmoral im Schweizer Katholizismus 1950
1975, Freiburg 1998; Urs Altermatt, Kirchengeschichte im Wandel. Von den kirchlichen
Institutionen zum katholischen Alltag, in: Zeitschrift fir Schweizerische Kirchenge-
schichte, 87 (1993), 9-32. - Der Schweizer Katholizismus als Gesamtphdnomen ist unter
dem Ghetto- oder Milieutheorem gut erforscht, z.B.: Urs Altermatt, Katholizismus und
Moderne. Zur Sozial- und Mentalitdtsgeschichte der Schweizer Katholiken im 19. und
20. Jahrhundert, Ziirich *1991; Urs Altermatt, Der Weg der Schweizer Katholiken ins
Ghetto. Die Entstehungsgeschichte der nationalen Volksorganisationen im Schweizer
Katholizismus 1848-1919, Freiburg *1995.

22 Mirjam Kiinzler, Sexualmoral in katholischen Frauen- und Familienzeitschriften
1945-1990, Freiburg 2003; Mirjam Moser, Frauen im katholischen Milieu von Olten
1900-1950, Freiburg 2004; Melanie Hediger, Das Bild der Schweizer Frau in Schweizer
Zeitschriften. Studien zu «Annabelle», «Schweizer Illustrierte» und «Sonntag» von 1966
bis 1976, Freiburg 2004; Regula Wind, Reine Tochter - starke Miitter. Die katholische
Turnerinnenbewegung der Schweiz zwischen 1931 und 1973, Freiburg 2008.

23 Siehe aus theologiegeschichtlicher Sicht zu dieser Themenverbindung: Zoe
Maria Isenring. Die Frau in den apostolisch-titigen Ordensgemeinschaften. Eine
Lebensform am Ende oder an der Wende? Freiburg *1996. - Zur Bildungsforschung sieche
die neuere mikrohistorische Studie zu den Kongregationsschwestern Anbeterinnen des
Blutes Christi, FL-Schaan: Martina Sochin, «Du Mégdlein hore!» Das Hohere Tochter-
institut St. Elisabeth 1935-1994, Freiburg 2007; und: Esther Vorburger-Bossart, «Was
Bediirfnis der Zeit ist ...». Identitdten in der katholischen Frauenbildung. Die Inner-
schweizer Lehrschwesterninstitute Baldegg, Cham, Ingenbohl und Menzingen 1900-
1980, Fribourg 2008. — Zur Theodosiusforschung: Christian Schweizer/Markus Ries
(Hg.), Theodosius Florentini (1808-1865) — Vir famosus. Festschrift zum 200. Geburts-
tag, Helvetia Franciscana 38/1 (2009).

24 Vgl. dazu: Lucian Holscher, «Weibliche Religiositat»? Der Einfluss von Religion
und Kirche auf die Religiositit von Frauen im 19. Jahrhundert, in: Margret Kraul/Chris-
toph Liith (Hg.), Erziehung der Menschengeschlechter. Studien zur Religion, Sozialisa-
tion und Bildung in Europa seit der Aufklarung, Weinheim 1996, 45-62; Ulrike Krasberg
(Hg.), Religion und weibliche Identitit. Interdisziplindre Perspektiven auf Wirklichkei-
ten, Marburg 1999.
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Auf internationaler Ebene hat sich die weibliche Kongregationsfor-
schung schon seit den 1980er Jahren zu etablieren begonnen. Anfinglich
beschiftigte sie sich vor allem mit der Vergemeinschaftung und Organi-
sation, spater auch mit kollektiven Identititen von religiosen Frauen. Fiir
den zeitlichen Untersuchungsraum mit Schwerpunkt im 19. Jahrhundert
liegen fiir den amerikanischen, angelsdchsischen und westeuropéischen
Raum einige Studien vor.” Fiir den deutschsprachigen Raum fehlen ana-
loge Studien zur Zeitgeschichte — bis auf eine fiir Deutschland, die das
Kongregationsphdnomen lander- oder regionenspezifisch darstellen.”

Somit ist das Kultur- und Gemeinschaftswesen der Schwestern im
ausserschweizerischen Raum in den letzten Jahren ein relevantes For-
schungsgebiet geworden, das eine Fiille an Publikationen und laufenden
Forschungsprojekten an verschiedenen, in letzter Zeit vorab deutschen
Universitdten initiierte.”” Allgemein ist neben der kultur- und frauenge-

25 Siehe u.a. fiir: Frankreich: Claude Langlois, Le catholicisme au féminin. Les cong-
régations frangaises a supérieure générale au XIXe siecle, Paris 1984, (Brigitte
Degler-Spengler, «Katholizismus auf weiblich», in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchen-
geschichte, 6 (1987), 239-25, Rezension zu: Langlois, Le catholicisme au féminin);
Yvonne Turin, Femmes et religieuses au XIXe siécle: le féminisme en religion, Paris 1989.
Italien: Giancarlo Rocca, Donne religiose. Contributo a una storia della condizione femi-
nile in Italia nei secoli XIX e XX, Roma 1992; Giancarlo Rocca, Conservatorio ed edu-
candato nell'Ottocento italiano, in: Annali di storia delleducazione e delle istituzioni
scolastiche, 2 (1995), 59-101; Michela De Giorgio, Das katholische Modell, in: Georges
Duby/Michelle Perrot (Hg.), Geschichte der Frauen, Bd. 4, Frankfurt 1994, 187-220.
USA: Mary Ewens, The Role of the Nun in Ninetheenth Century America, New York
1978 ; Eileen Mary Brewer, Nuns and the Education of American Catholic Women
1869-1920, Chicago 1987; Mary Denis Maher, To bind up the wounds. Catholic sister
nurses in the U.S. Civil War, New York 1989. Belgien: André Tihon, Les religieuses en
Belgique du XVIIle au XXe siecle. Approche statistique, in: Belgisch Tijdschrift voor
nieuwste geschiedenis/Revue Belge d'Histoire contemporaine, 7 (1976), 1-54. Grossbri-
tannien/Irland: Susan O’Brien, Terra Incognita. The Nun in Ninetheenth-Century Eng-
land, in: Past and Present, 121 (1988), 110-140; Catriona Clear, Walls within walls: Nuns
in Ninetheenth-Century Ireland, in: Chris Curtin/Pauline Jackson/Barbara O’Connor
(Hg.), Gender in Irish society, Galway 1987, 134-149.

26 Relinde Meiwes, «Arbeiterinnen des Herrn». Katholische Frauenkongregationen
im 19. Jahrhundert, Frankfurt a. M. 2000.

27 Siehe dazu besonders die Forschungsprojekte: DFG-Projekt, Laufzeit 2007-
2010 Fromme Verspditung? Katholikinnen, Protestantinnen und Jiidinnen zwischen Neuer
Frauenbewegung, gesellschaftlichem Wandel und religioser Bindung. Projekt Ertrag und
Perspektiven der Historisch-Theologischen Genderforschung, Teilprojekt «Diakonisch-ca-
ritative Handlungsformen» der DFG-Forschergruppe «Transformation der Religion in
der Moderne»: 1. Unterprojekt (Bearbeiterin: Kirsten Glisel): Wandlungsprozesse katho-
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schichtlichen auch die interkonfessionelle Aufarbeitung der religidsen
Frauengeschichte als ein weitgehendes Desiderat festzustellen.?® Einen
unter diesen Untersuchungsansitzen angegangenen Teil dieses Deside-
rats stellt das vorliegende Projekt am Beispiel der Ostschweiz in Aussicht.
Die Relevanz des vorliegenden Forschungsprojekts liegt damit einerseits
in der Analyse des Alltags- und Religionslebens der Schwesternkommu-
nititen, die die bisher fiir die Schweiz kaum beriicksichtigte Identitits-
konstruktion zu religiosen Frauen in den Blick nimmt. Anderseits sieht
sie sich in der Verortung der Resultate in den Untersuchungskontext des
christlich ausgerichteten Schwesternwesens und riickt damit die religi-
ons- und frommigkeitsgeschichtliche Komponente in den Vordergrund.*
Innerhalb der oben referierten Forschung zur religiosen Frauenge-
schichte bleibt die regional- und diasporageschichtliche Perspektive, die
die Alltagswirklichkeit der Schwesternkommunitaten vor Ort in den ein-
zelnen Entsendungsgebieten des Filialnetzes der Mutterhauser aufarbei-
tet, ebenfalls ein zu bearbeitendes Feld. Das Aussendungs- und Aussens-
tationensystem bildete innerhalb der Mutterhauskultur iiber einen
Zeitraum von bis zu mehr als 150 Jahren ein zentrales Glied und soll
somit als ein weiterer Aspekt der neusten Kongregationsforschung in
diese integriert werden.

lischer Frauenorden in Deutschland im 20. Jahrhundert; 2. Unterprojekt (Bearbeiter: Dr.
Bernhard Frings, Dr. Uwe Kaminsky) Die Geschichte der kirchlichen Heimerziehung in
der friithen Bundesrepublik Deutschland (1949-1972). Laufendes Projekt der Arbeits-
stelle fiir Theologische Genderforschung: Rolle und Funktionen der katholischen Frauen-
bewegung im 20. Jahrhundert. Abgeschlossenes DFG-Forschungsprojekt. Geschlecht und
Religion in der Moderne - Lebenswelten und Lebensentwiirfe von Ordensfrauen im
20. Jahrhundert.

28 Zum interkonfessionellen Ansatz macht die folgende national angelegte Studie
fiir den Gesundheitsbereich einen Anfang: Urs F. A. Heim, Leben fiir Andere. Die Kran-
kenpflege der Diakonissen und Ordensschwestern in der Schweiz, Basel 1998.

29 Vgl. den folgenden Dokumentenband, der mit ausgewéhlten Quellenbeispielen
die Zeugnisse von religiosen Frauen der Schweiz im religionsgeschichtlichen Kontext
verortet (Einleitung): Doris Brodbeck (Hg.), Dem Schweigen entronnen. Religiése Zeug-
nisse von Frauen des 16. bis 19. Jahrhunderts, Wiirzburg 2006. — Eine Darstellung, die
diesen Kontext berticksichtigt, ist noch ausstehend.
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1.3. Aufbau und Fragestellungen

Der Aufbau der Arbeit gestaltet sich entlang der verschiedenen Frage-
stellungen. Der Fragekatalog orientiert sich aufgrund der gewihlten
methodischen Implikationen an einer kulturhistorischen Ausrichtung: Im
Kapitel zur Konstruktion von Identititen interessiert, wie sich die ent-
sprechenden Konstruktionsmechanismen fiir ein normatives Idealbild
der Schwester gestalteten. Dabei soll nach Rollen und Normen, Eigen-
und Fremdbildern der Schwester gefragt werden. Wie sahen innere reli-
giose Leitlinien und theologische Konzeptionen aus? Welche Werte und
Diskurse des (Milieu-)Katholizismus waren dabei prigend? Wie zentral
waren innerhalb dieses Frageansatzes dussere Mittel zur Identitdtskonst-
ruktion wie normierte Kleidung, religiése Literatur und Gebetbiicher
oder Gestik und Rituale in der Gemeinschaft?

Und wie zeigte sich dieses {iber Normen und Traditionen konstruierte
religiose Frauenbild? Weiter interessiert hier, ob es kollektive Identitdten
dieser kommunitiren Lebensform gab? Wie zeigte sich im Gegenzug
unter dieser hypothetischen Annahme eines Frauenbildkonstrukts die
individuelle Subjektkonstruktion der einzelnen Schwester, deren Person-
lichkeit in den hier untersuchten kleinen regionalen Gemeinschaften
unter Umstédnden ein stirkeres Gewicht erhalten konnte als im Mutter-
haus mit einer Vielzahl von Schwestern?

In diesem Kapitel ist der Themenkreis Religiositit und Frommigkeit als
wesentlicher Teil der Identitét von religiosen Frauen integriert: Welche reli-
giésen Formen und Inhalte priagten die Schwestern? Und wie zeigte sich das
Verhiltnis bzw. die gegenseitige Beeinflussung von Religion und Beruf?

Das Kapitel zu den Kommunikations- und Konfliktstrukturen sowie
zu den Fiithrungskonzepten bemiiht sich hauptsichlich um die Frage,
wie sich die Beziehungen und das Kommunikationswesen zwischen
Filialen und Mutterhdusern zeigten. Wie erwiesen sich diese zusitzlich
im Erziehungsbereich zwischen Schulschwestern und Schiilerinnen; wie
gestalteten sie sich im Fiirsorgebereich zwischen Heimschwestern und
Pensiondrinnen bzw. Pensiondren? Dabei interessieren die folgenden
Ausrichtungen: Wie sahen die Fithrungskonzepte in Erziehungs- und
Fiirsorgeheimen oder in der Pflegedienstleitung an Spitilern aus? Ent-
hielten sie sozialftirsorgliche, (autoritér-)disziplinierende oder reformpa-
dagogische Ansitze? Weiter wird hier die Inszenierung von konfessionel-
len Konzepten im Heim- oder Schulalltag untersucht: Galt die katholische
Kirche als Bezugs-, Normierungs- und Absolutionsinstanz?
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Im Kapitel, das sich mit der Einbettung des Kongregationswesens in
ortliche und regionale Zusammenhdnge beschiftigt, geht es um die Akzep-
tanz der Schwestern innerhalb von Orts- und Gesellschaftsstrukturen.
Gab es Widerstinde seitens der Bevolkerung oder der kirchlichen bzw.
politischen Behorden gegeniiber dieser je nach Sichtweise auch als eman-
zipatorisch eingestuften Frauenbewegung? Welche Kommunikationswege
standen im Fall von Konflikten beiden Seiten zur Verfiigung?

Das letzte Hauptkapitel beleuchtet schliesslich die Kontinuitditen und Brii-
che sowie Institutionelles in Zusammenhang mit Er6ffnungen und Schlies-
sungen von Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften. Nebst den
Wandelerscheinungen im Lauf des 20. Jahrhunderts interessieren hier auch
die Uberginge, die sich ab den 1970er Jahren grundlegend bemerkbar mach-
ten: Wodurch wurde die seit dem 19. Jahrhundert konfessionell geprégte
Krankenpflege und Madchenbildung abgeldst? Was zeichnet die Uberginge
zulaikalen privaten oder staatlichen Institutionen aus? Wie zeigten sich diese
Veranderungserscheinungen an Institutionen und Personenstrukturen?
Welche Neuinterpretationen des Kongregationsmodells nach 1965 zeigen
sich bei Ostschweizer Schwesterntitigkeiten und -einrichtungen?

1.4. Archiv- und Forschungslage

Die Archive der grosseren Gemeinschaften und Sékularinstitute waren fir
diese Forschung gut zuganglich. Die Archive in den kontemplativen Klos-
tern standen zwar grundsétzlich fiir diese Untersuchungen ebenfalls offen,
sind aber fiir wissenschaftliche Forschungen aufgrund der personellen
Verhiltnisse nur bedingt zugénglich. Eine systematische Forschung ist in
diesen Klosterarchiven mittlerweile kaum mehr méglich. Die Mitglieder-
zahlen gingen in den letzten drei bis fiinf Jahren in der Mehrzahl der hier
untersuchten Kloster drastisch zuriick. Um die Hilfte dieser Klosterge-
meinschaften verzeichneten aufgrund hoher Sterberaten nur noch einen
Anteil von unter 10 Schwestern, wovon zusatzlich ein Teil der Schwestern
im hohen Pensionsalter oder pflegebediirftig ist. Die seit den 1970er Jahren
verengten personellen Ressourcen zeitigten ebenfalls Auswirkungen auf
die Ablage von Archivalien, die ab dieser Zeit u. U. wenn nicht stark redu-
ziert, nur noch liickenhaft ausgefithrt werden konnte. Die Klostergemein-
schaften mussten die Archivpflege zugunsten dringenderer Aufgaben auf
ein Minimum reduzieren bzw. fiir Anfragen zur Archivbeniitzung von
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aussen ganz eingestellen. So besitzen die wenigsten kontemplativen Klos-
ter heute noch eine eigens fiir diese Zwecke freigestellte «Schwester Archi-
varin», wie es bis in die 1960er Jahre noch tiblich war. In einzelnen Fillen
konnte auf das Forschungsmaterial fritherer Forschungen zuriickgegriffen
werden. Ein elektronischer Kommunikationszugang ist bei knapp der
Halfte der Kloster moglich. Zwei der 14 Kloster des Bistums St. Gallen, die
Kapuzinerinnenkloster in Appenzell und Wattwil, wurden kurz vor bzw.
wiahrend dem hier zur Verfiigung stehenden Untersuchungsraum zwi-
schen 2011 und 2014 geschlossen. Deren Archive standen, obwohl offen
fiir diese Forschung, noch nicht bereit bzw. waren nicht geniigend erschlos-
sen, um auf die hier gestellten Fragestellungen tiberpriift zu werden.

Einzelne Gemeinschaften betrauten die Betreuung des Archivs mit
extern angestelltem Archivpersonal, das teilweise im Ausland wohnhaft
ist und aus organisatorischen Griinden nur einen erschwerten Zugang
ermoglichte.®

Einzelne kleinere Gemeinschaften wie die italienischen Institute und
weitere kleine ausldndische Gemeinschaften verfiigen iiber kein Archiv,
das eine wissenschaftliche Untersuchung zuliesse, oder das Archiv vor
1970 war nicht mehr auffindbar. Zwei der 47 angefragten und zur Unter-
suchung ausgewdhlten Gemeinschaften, die Schonstatter Marienschwes-
tern, Quarten, und die Anbeterinnen des Blutes Christi, Schellenberg
(FL), entschieden sich, ihr Archiv dieser Forschung nicht zuganglich zu
machen.’! Kleinere Gemeinschaften, die in der Regel nur fiir kurze Zeit
in der Ostschweiz titig waren, besitzen entweder keine Akten zu diesen
Niederlassungen oder unterhielten nie ein Archiv.*

30 Wie z.B. die Gut-Hirt-Schwestern, Angers, deren Archiv in Ziirich situiert ist.
Deren Archiv stand dieser Forschung offen.

31 Das Archiv der Schonstitter Marienschwestern stand nach der Vorstellung des
Projekts am 20.6.2011 im Provinzhaus in Quarten fiir diese Forschung des Schweizeri-
schen Nationalfonds nicht zur Verfiigung: Schreiben der Provinzoberin, Sr. Pia-Margrit
Riittimann an Esther Vorburger-Bossart, wissenschaftliche Mitarbeiterin am SNF-Pro-
jekt «Religiose Frauengemeinschaften der Ostschweiz im 20. Jahrhundert» vom
28.7.2011, Privatarchiv Esther Vorburger-Bossart, St. Gallen/nach Abschluss der For-
schung 2014/2015 im Ostschweizerischen Frauen-, Geschlechter- und Sozialarchiv,
AFGO, St.Gallen. Die Titigkeiten und Niederlassungsorte der Schonstitter Marien-
schwestern in der Ostschweiz durften hier publiziert werden.

32 Kleine Tochter der HI. Herzen und Marid, Parma; Kleine Schwestern der HIL.
Familie, Castelletto di Brenzone (Verona); Schwestern vom HI. Herzen Jesu/Soeurs du
Sacré Coeur, Paris; Schwestern des HI. Joseph, Cuneo; Schwestern des HI. Paulus, Char-
tres; Erlenbader Schwestern, Sasbach; Vinzentinerinnen, Paris.
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Religion als Identitat?

2.1. Die idealtypische Schwesternschaft
2.1.1. Ordensleben in der Gemeinschaft

Ordensrechtliche Entwicklung

Neben den klausurierten Orden, die sich seit dem Frithmittelalter her-
ausbildeten, entwickelten sich drei Rechtsformen spezifisch religiosen
Lebens: die Kongregationen mit einfachen Geliibden, die Gemeinschaf-
ten ohne Geliibde und die Sakularinstitute. Unter den in der Ostschweiz
ansdssigen religiosen Frauengemeinschaften zahlen die Kongregationen
der Ingenbohler und Menzinger Schwestern zu den bekanntesten. Zu
den Sékularinstituten gehoren die Mitglieder des St. Katharinawerks in
Basel oder des Seraphischen Liebeswerks in Solothurn. Diese neueren
Formen religiosen Lebens erhielten erst im Verlauf des 19. und 20. Jahr-
hunderts, insbesondere mit dem 1917 erlassenen Codex Iuris Canonici,
klar definierte Rechtsformen. Die Neuerung bestand darin, dass die Kon-
gregationen, ohne Orden im streng klausurierten Sinn zu sein, dem
kanonischen Ordensstand zugerechnet und kirchenrechtlich als Ordens-
leute anerkannt wurden.!

Weshalb Kongregationen?

Die sich stark wandelnde wirtschaftliche Situation mit der im 19. Jahr-
hundert flichendeckend einsetzenden Industrialisierung erforderte eine
Ordensform, die den damit verbundenen sozialen Notlagen mit konkreter

1 Siehe zur ordensrechtlichen Entwicklung: Patrick Braun, Die religiésen Kongre-
gationen im 19. und 20. Jahrhundert (Einleitung), in: Patrick Braun (Hg.), Die Kongre-
gationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahrhundert, HS VIII/2, Basel 1998, S. 32-42. Vgl.
dazu weiter die von den Gemeinschaften herausgegebenen Publikationen, zuletzt: Uta
Teresa Fromherz/Maria Raphaela Rast u. a., Schwester werden — Schwester sein. Kloster,
Kongregationen und Sékularinstitute in der Schweiz, Ziirich 1970; Frauenkloster der
Schweiz, Vereinigungen der Ordensfrauengemeinschaften der deutschsprachigen
Schweiz (Hg.), Freiburg 1984.
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sozial-karitativer Hilfeleistung begegnen konnte. Die oben beschriebenen
neuen Formen religiosen Lebens mit gelockerten Geliibden hatten zwar
immer noch den Hauptzweck der Heiligung der Mitglieder durch Beob-
achtung der evangelischen Rite oder Geliitbde (Armut, Ehelosigkeit und
Gehorsam) und der institutseigenen Konstitutionen bzw. Satzungen zum
Inhalt. Daneben fithrte aber jede Kongregation eine spezifische Zweck-
ausrichtung an, wie beispielsweise eine Tétigkeit in der Erziehung, Kran-
kenpflege, Seelsorge oder Mission. Dennoch gibt es viele Ahnlichkeiten
mit den Klausurorden. Soweit es die apostolischen Tétigkeiten ausserhalb
der Schwesterngemeinschaften erlauben, besteht auch hier ein Klausur-
bereich, der die Distanz zur weltlichen Gesellschaft anzeigt. Weitere Par-
allelen sind neben den evangelischen Riten und dem Stundengebet das
bis in die 1970er Jahre einheitlich getragene Ordenskleid sowie die ein-
geschrinkten Besuchs- und Ausgehmdoglichkeiten. Die Kongregationen
haben anders als die alten Klausurkloster eine zentralisierte Organisati-
onsstruktur mit einer Generaloberin als Vorsteherin iiber die weltweit
verteilten Niederlassungen. Die Generaloberin wird vom Generalkapitel
in der Regel fiir sechs Jahre gewahlt.?

Kongregationen als Konzepte des Katholismus im 19. Jahrhundert
Innerhalb des Katholizismus waren die weiblichen Kongregationen ein
zentraler Faktor beim Aufbau und bei der Festigung des Block- oder
Milieu-Katholizismus bis um die Mitte des 20. Jahrhunderts. Die Kongre-
gationsschwestern waren mit ihrem Filialsystem, das in den katholischen
Stamm- und Diasporagebieten wiederum zahlreiche Niederlassungen
unterhielt, zuverldssige Reprasentantinnen des praktizierten Katholizis-
mus. Deren religios-konfessionelle Ausstrahlung wurde durch das sozial-
karitative Wirken entscheidend erhéht.’

Die Ordensschwestern verkorperten gelebte Frommigkeit, die subjek-
tive Intensitdt in einem authentischen Glauben aufwies.” Im alltdglichen
Vollzug formte sie den Auftritt der Schwestern, der nach aussen als reli-

2 Patrick Braun, Die religiosen Kongregationen im 19. und 20. Jahrhundert (Ein-
leitung), in: Patrick Braun (Hg.), Die Kongregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahr-
hundert, HS VIII/2, Basel 1998, 35.

3 Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...», 54f.

4 Patrick Braun, Die religiésen Kongregationen im 19. und 20. Jahrhundert (Ein-
leitung), in: Patrick Braun (Hg.), Die Kongregationen in der Schweiz, 19. und 20. Jahr-
hundert, HS VIII/2, Basel 1998, 19-71. Esther Vorburger-Bossart, «<Was Bediirfnis der
Zeit ist ...», 55.
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gios wahrgenommen wurde. Diese religiose Ausstrahlung stiitzte sich als
ordensrechtlich gelebte Religiositit auf die katholische Konfession. Die
konfessionelle Binnengestaltung der Schwesterngemeinschaften war fest
gepragt vom im katholischen Milieu herausgebildeten Verhiltnis zu
nichtkatholischen Bevolkerungskreisen.’

Das Mutterhaus

Das Mutterhaus war der Lebens- und Organisationsmittelpunkt aller zu-
gehorigen Schwestern von Kongregationen. Anders als in den kontemp-
lativen Klostern, bedingt durch die stabilitas loci, war der Wirkungskreis
der Schwestern von titigen Orden nicht mehr auf den abgeschlossenen
Bereich des Klosters beschrénkt. Eine Darstellung zur Zeit der Griindung
vieler Kongregationen umschrieb diese Form wie folgt:

«Die neuern Fraueninstitute haben die Schranken der Ortlichkeit durchbro-
chen und das Band der Einheit um alle von ihnen ausgegangenen, einzelnen
Niederlassungen in so enger Weise geschlungen, dass sie wie ein enges anei-
nander geschlossenes Corps, wie ein in lebendiger Verbindung stehendes
organisches Ganzes, wie eine grosse stufenweise sich erweiternde Familie
erscheinen.»®

Das seit den Griindungszeiten der weiblichen Kongregationen ab Mitte
des 19. Jahrhunderts giiltige Organisationssystem lehnte sich im Prinzip
an das biirgerliche Familienmodell an, das ein Fithrungs- und Bezie-
hungsgeflecht zwischen einem oder mehreren Geistlichen und einer Obe-
rin vorsah.” Die anfinglich vielerorts beschrinkten leitenden Funktionen
der Kongregationsvorsteherin, der spdteren Generaloberin, wurden
bereits im 19. Jahrhundert zunehmend ausgebaut und im Lauf des
20. Jahrhunderts erginzt. Die so familiarisierte Form einer religiosen
Gemeinschaft beinhaltete mit den Schwestern als geistigen Tochtern der
«Frau Mutter» ein weiteres konstituierendes Element des Mutterhaussys-
tems. Die Mutterhduser unterhielten ein auf dem Aussendungsprinzip

5 Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...», 52-54.

6 Bernard Schels, Die neueren religiésen Frauengemeinschaften nach ihren recht-
lichen Verhaltnissen dargestellt, Schaffhausen 1857, 61.

7 Vgl. dazu etwa: Ute Gause, Dienst und Demut. Diakoniegeschichte als Geschichte
christlicher Frauenleitbilder, in: Siri Fuhrmann/Irmgard Pahl/Erich Geldbach (Hg.),
Soziale Rollen von Frauen in Religionsgemeinschaften, Miinster 2003, 65-83; Ute Ger-
hard, Verhiltnisse und Verhinderungen. Frauenarbeit, Familie und Rechte der Frauen
im 19. Jahrhundert, Frankfurt 1978.
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basierendes dichtes Netz an sozialen Institutionen, bei dem die Schwes-
tern das Mutterhaus fiir soziale Tétigkeiten an Aussenstationen verliessen
und gleichzeitig eine enge ideologische Bindung an das Mutterhaus
behielten. Um diese Bindung herzustellen, entwickelten Theodosius Flo-
rentini und weitere Geistliche ein System von ideellen und strukturellen
Konstituenten wie die Satzungen bzw. Konstitutionen oder regelmissige
Exerzitien zur Konstruktion einer kollektiven Identitat der Schwestern,
die sich nach innen und nach aussen festigte und zur Norm wurde.® Dazu
gehorte eine entsprechend religios untermauerte fachliche Schulungs-
phase, die in den mutterhausinternen Bildungseinrichtungen vermittelt
wurde und meistens zeitgleich mit der kirchlichen Klosterausbildung,
dem Noviziat, stattfand.

Nach 1965 organisierten sich die grossen Kongregationen beziiglich
der Leitungsstrukturen mehrheitlich neu und teilten die Leitungskompe-
tenzen auf regionale Zustiandigkeitsgebiete auf. Nach diesem neustruktu-
rierten Organisationsmodell war fiir die Deutschschweiz nicht mehr die
Generaloberin, sondern die Provinzoberin und deren beigeordnete
Réatinnen zustandig. Die zentralisierte Fithrungsstruktur wurde auch auf
Provinzebene beibehalten. Jede Niederlassung der jeweiligen Kongrega-
tion hatte eine sogenannte Hausoberin, die die kleine Schwesterngemein-
schaft mit mindestens zwei Schwestern ausserhalb des Mutterhauses lei-
tete und als Verantwortliche fiir diesen Aussenposten gegeniiber dem
Mutterhaus sowie nach aussen reprisentierte.

Nebst den internen Leitungs- und Verwaltungsaufgaben lagen samt-
liche Kompetenzen zu Vertragsabschliessungen beziiglich auswértiger
Anstellung und Wohnung von Schwestern, auch die gesamte mit den Aus-
senposten verbundene Korrespondenz, das Visitationswesen sowie die
Mutationsanordnungen von Schwestern in den Niederlassungen der Kon-
gregation bei der Provinzleitung.’

Geistliche Fithrung

Die Provinzleitung war weiter verantwortlich fiir die geistliche Fithrung
der Schwesternschaft. Dabei ist unter dem obersten Ziel der Beobachtung
der evangelischen Rite oder Geliibde die tigliche Gestaltung der vorge-

8 Vgl. dazu etwa: Maria Crucis Doka, P. Theodosius Florentini. Sein Beitrag zur
Griindung der Kongregation der Schwestern vom hl. Kreuz Menzingen, Baar 2003.

9 Zum Korrespondenzwesen zwischen Mutterhaus und Niederlassungen siehe das
Kapitel 3.
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Abb. 1: Menzinger Schwestern im Kinderdorfli Liitisburg (1959).

gebenen Tagesordnung sowie die klosterliche Aus- und Weiterbildung zu
nennen. Die Grundlagen dazu sind in den Satzungen oder Konstitutionen
festgehalten.

Satzungen: Gestaltungsinhalte zur kollektiven Identitit,

religiose Leitlinien

Die lebensldngliche Einhaltung der Geliibde wird durch tradierte und ge-
meinschaftlich festgelegte Regeln, Satzungen oder Konstitutionen inner-
halb einer Schwesterngemeinschaft wesentlich erleichtert. Die Satzungen
als eigentliche religiose Inhalte widerspiegeln zusétzlich Gestaltungsinhalte
fiir das Kollektiv der Schwestern. In diesem Sinn regeln sie das Gemein-
schafts- und Gebetsleben und priagen einen wesentlichen Teil der kollekti-
ven Identitdt der Schwestern. So regeln die Satzungen etwa der St. An-
na-Schwestern Aufgabe, Ziel und Geist des St. Anna-Vereins und geben
damit die Grundlagen fiir die Identitdt einer St. Anna-Schwester. Die ersten
Satzungen von 1921 fithren dazu in den ersten beiden Paragrafen an':

10 Vgl. dazu: Archiv der St. Anna-Schwestern/Privatarchiv Sr. Emma Amgarten,
Luzern, Emma Amgarten, Die organisatorische Entwicklung der Gemeinschaft der
St. Anna-Schwestern, masch. Luzern 1986.
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«Der St. Anna-Verein ist eine fromme Vereinigung von Tochtern. [...] Er wid-
met sich dem Dienste der Kranken und Wochnerinnen. Der St. Anna-Verein
will unter seinen Mitgliedern, den St. Anna-Schwestern, jenen religios-carita-
tiven Geist pflegen und fordern, der da wurzelt in den Worten des Heilandes:
«Selig sind die Barmherzigen, denn sie werden Barmherzigkeit erlangen> und
«daran werden alle erkennen, dass Thr meine Jiinger seid, wenn Ihr einander
lieb habt.> In diesem Sinne sollen die Schwestern im St. Anna-Verein Anlei-
tung, Forderung und gegenseitige Aufmunterung zur opferfreudigen Aus-
tibung ihrer Berufspflichten finden.»"

Die Umsetzung und Verfeinerung der Satzungen oder Konstitutionen fiir
den Alltag finden die Schwestern in den Handbiichern, in den sogenann-
ten «Gebrduchen» der Baldegger Schwestern'? oder im «Wegweiser» der
Ingenbohler Schwestern®. In der Einleitung zum «Wegweiser» fiir die
Ingenbohler Schwestern von 1926 wird beschrieben, wozu der «Wegwei-
ser» den Schwestern auf ihrem Weg der Gottsuche verhilft:

«Ehrwiirdige Schwestern! Seelen, die Gott wahrhaft lieben, und daher aus
ganzem Herzen nur seine Ehre suchen, haben eine tiefe, nie gestillte Sehn-
sucht, den heiligen Willen Gottes kennen zu lernen bis in die kleinsten Einzel-
heiten ihres Lebens. Und wenn sie durch die Giite Gottes dazu gelangen, dann
umfassen sie diesen heiligen Willen Gottes als das kostbarste Gut, als ihren
einzigen Schatz mit einer tiefgefiihlten und wahrlich begliickenden Liebe, und
ihr ganzes Streben geht dahin, den heiligen Willen Gottes, der ihnen so klar
gezeigt ist, aufs genaueste zu erfiillen.»'*

Die in Abstinden immer wieder erneuerten Gebrauche oder Wegweisun-
gen sind ein Bindeglied zwischen der Griindungszeit und der Gegenwart.
In diesem Sinn enthalten beispielsweise die «Gebrauche» der Baldegger

11 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Satzungen des St. Anna-Vereins, 0. O. 1921,
§1,2,3f.

12 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebriuche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1958.

13 Vgl. z.B. den des Klosters Ingenbohl, TAI Ingenbohl, A I 2,4, Wegweiser zur
treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwestern vom heiligen
Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926.

14 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, S. 3, Verfasser der Ein-
leitung: W. M. Kardinal van Rossum, Protektor, Rom, 23.10.1925.
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Schwestern noch Teile der Regeln des Ordensstifters, des heiligen Franzis-
kus. Im Unterschied zu den Konstitutionen oder Regeln koénnen sie von
den Generaloberinnen selber gedndert werden. Einerseits bedeuten diese
Wegweisungen fiir die einzelne Schwester einen Orientierungsrahmen
innerhalb der Schwesterngemeinschaft. Anderseits bewahrt dadurch die
Gesamtkongregation ihre Identitit, ihr eigenes Geprige und ihre Einheit."

Die Handbiicher fiir die Schwestern sind im konkreten Sinn Anleitun-
gen fiir die zentralen Bereiche des klosterlichen Gemeinschaftslebens. Sie
zeigen Regeln und Verhalten in Bezug auf Frommigkeit und Gebetsleben,
die klgsterliche Disziplin, das Zusammenleben im Mutterhaus und in den
Aussenstationen wihrend der Arbeit und der Freizeit sowie die Gebote
fir die Schwestern im Umgang mit der Aussenwelt. Wichtige Bereiche
sind dabei die Vorgaben zur Einfithrung von jungen Frauen ins Kloster-
leben, zuerst im Postulat bzw. Kandidatur, dann im Noviziat. Ebenso zen-
tral wie die Regelungen fiir das interne Gemeinschaftsleben sind die Wei-
sungen fiir die Kongregationsschwestern fiir deren Vereinbarkeit von
religiosem Leben und Berufstatigkeit in Schule, Pflege und Mission, die
in je einzelnen Kapiteln in den Wegweisungen dargelegt werden.'¢

Die folgenden Zitate, beispielsweise aus den «Gebrduchen» der Bal-
degger Schwestern, zeigen zum zentralsten der angefiihrten Bereiche,
zum Gebetsleben, Grundziige zu Ubungen der Frommigkeit innerhalb
der Schwesterngemeinschaft:

«Die Schwestern schitzen die Pflichtgebete hoher als private Andachten; es
ist nicht gestattet, selbstgewihlte Gebete oder Ubungen gemeinschaftlich
nach Art der Pflichtgebete zu verrichten. Jede Woche wird im Mutterhaus fiir
die gesamte Schwesternfamilie eine heilige Messe gelesen, und eine zweite fiir
die Anliegen der einzelnen Schwestern und Kongregation.»'”

Die gemeinschaftlich verrichteten Gebete sind in Inhalt, Haufigkeit, Zeit-
punkt und Art des Betens genau vorgegeben. Die sogenannten Pflicht-

15 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1950, 5.

16 In diesem Kapitel zur Frommigkeit werden Beispiele aus den Satzungen oder
Konstitutionen zum Gebetsleben aufgezeigt. Die Bereiche zur klosterlichen Einfithrung
(Kandidatur/Noviziat) und zum Berufsleben werden weiter unten in den entsprechen-
den Kapiteln weiter ausgefiihrt.

17 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1958, 7.
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gebete miissen gemeinschaftlich gebetet werden; dasselbe gilt auch fiir
geistliche Lesungen. Fiir eine linger dauernde private Lesung der Gebete
muss die einzelne Schwester eine Erlaubnis von der Oberin einholen. Der
taglichen heiligen Messe sollten die Schwestern wenn immer moglich am
Morgen beiwohnen. Der stellvertretende Besuch der Abendmesse war nur
in Ausnahmefillen gestattet."® Die Wegleitungen geben weiter konkrete
Anleitungen zur Koérperhaltung wihrend den Gebetszeiten:

«Die Gemeinschaft unterldsst das Sitzen wihrenddem das Allerheiligste aus-
gesetzt ist. Die Haltung wihrend dem Gebet sei an jedem Ort, besonders aber
vor dem Tabernakel voll Ehrfurcht, bescheiden und unauffillig, jedoch nicht
ermiidend. Die Schwestern vermeiden das Aufstiitzen der Arme oder des
Kopfes.»"

So sind ebenfalls die verschiedenen Arten der vorgeschriebenen und
gemeinschaftlich verrichteten Gebete im Verlauf des Tages und des Kir-
chenjahres in Inhalt und Zeitpunkt genau geregelt, wie die Betrachtung,
das Offizium, die geistliche Lesung oder die verschiedenen Novenen vor
den kirchlichen Heiligen- oder Hochfesten.

Die Gewissenserforschung tiber Tun und Denken der jeweiligen
Schwester ist in der Regel am Abend in Verbindung mit dem Komplet-Ge-
bet, dem letzten gemeinsamen Stundengebet des Tages, vorgesehen. Im
Anschluss daran war lange Zeit in vielen Gemeinschaften ein besonderes
Gebet an den hl. Josef um Ordensnachwuchs vorgesehen. Segnungen und
Ablasstage, die die katholische Kirche gewdhrt, sollten die Schwestern
ebenfalls beniitzen: «[...] beispielsweise die Ablasstage zu Portiunkula am
2. August oder zu Allerseelen am 2. November bzw. die Segnungen an den
Tagen des hl. Blasius am 3. Februar oder der hl. Agatha am 5. Februar.»*
Vom 3. Mai bis zum 14. September wird der Wettersegen erteilt. Dazu
wird die «Franziskusglocke» geldutet und abends um 18.00 Uhr nochmals
die «Josefsglocke».”!

18 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebriuche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1950, 19f.

19 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1950, 21.

20 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1958, 18.

21 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1958, 19.
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Ebenso wie die Stundengebete sind die frither zweimal jahrlich durch-
gefithrten obligatorischen Exerzitien geregelt. Die Satzungen enthalten
einen speziellen Passus fiir die von den auswirtigen Stationen kommen-
den Schwestern, der den Zeitpunkt der Anreise ins Mutterhaus, das
Anmelden bei der Oberin sowie die Eingliederung dieser Schwestern in
die Mutterhausgemeinschaft am Vorabend zum Beginn der Exerzitien
genau beschreibt. Um 1950 beinhaltete die Ankunft der Schwestern aus
den verschiedenen auswirtigen Niederlassungen im Mutterhaus auch die
Einholung einer Erlaubnis zur 6ffentlichen Busse.

Einen eigentlichen personlichen Gestaltungsraum fiir die einzelne
Schwester kénnen die Klosterregeln im Sinn der Geliibde nicht oder nur
im beschrinkten Rahmen vorsehen. Sie enthalten aber nach Moéglichkeit
bei den verschiedenen Anordnungen zum Gemeinschafts- und Gebets-
leben einen Hinweis, nach dem die Schwester bei begriindetem Bedarf
eine Anderung beantragen kann. Nebst der stindigen Anpassungen der
Konstitutionen oder Satzungen an die Veranderungen der Zeit unterstand
auch das Verstandnis des klgsterlichen Gehorsams dem Wandel. Das fol-
gende Beispiel zeigt einen Abschnitt aus den «Gebrduchen» des Klosters
Baldegg um 1950, der die Méglichkeit einer individuellen Bediirfnisan-
meldung bei der Schwester Oberin wihrend der Exerzitien enthélt. Dieser
Ausschnitt zeigt zudem exemplarisch die noch streng hierarchisch gehal-
tene Ordnung der Schwesterngemeinschaften vor dem Konzil:

«Hat eine Schwester wahrend der Exerzitien irgendetwas notwendig, so wen-
det sie sich miindlich oder schriftlich an die Sr. Hausoberin, bei Unpisslichkeit
an die Ratschwester, der die Kranken unterstellt sind. Jeder Exerzitandin ist
Gelegenheit geboten, bei der wohlerw.[iirdigen] Frau Mutter bzw. Frau Assis-
tentin, in der Reihenfolge des Alters vorzusprechen, wobei sie zugleich um die
Erlaubnis bittet, kleine Gegenstidnde verschenken und annehmen zu diirfen.»*

In den kontemplativen Klostern ist die konstitutionelle Grundlage noch
starker geistig ausgerichtet. So wird etwa im Kloster Leiden Christi in
Gonten der Hauptzweck des Gemeinschaftslebens mit der Verehrung des
Kostbaren Blutes Christi angegeben.*

22 Klosterarchiv Baldegg, Bibliothek, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen
Vorsehung in Baldegg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1958, 20f.
23 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, Satzungen 1930, Ms 256, 1.
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Abb. 3: Verschiedene Schwestern zu Besuch in Birnbaumen.
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Abb. 4: Schwesternhaus «St. Josefshaus» in Tiibach.

Geliibde

Am Beispiel des «Wegweisers zur treuen Beobachtung der Konstitutionen
fiir die barmherzigen Schwestern vom Heiligen Kreuz» von 1926 des Klos-
ters Ingenbohl kénnen die genauen Beschreibungen als praktische Ausle-
gungen zu den evangelischen Réten oder Geliibden aufgezeigt werden:

«Die heilige Armut: Nebst dem, was die Konstitutionen {iber das Geliibde der
heiligen Armut erkldren, sollen die Schwestern eingedenk bleiben, dass wir
durch das Geliibde auf jegliches freie Verfiigungsrecht verzichten. Weil mit
der Profess alles, was die Schwester hat an Kleidern, Wische, Biichern und
andern Gebrauchsgegenstanden, in das Eigentum der Kongregation iibergeht,
besitzt sie nichts davon zu eigen.»**

«Keuschheit: Die Konstitutionen weisen im Kapitel von der heiligen Keusch-
heit darauf hin, dass die Schwestern die mogliche Sorgfalt anwenden sollen,

24 TAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 7.
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um die heilige Keuschheit unverletzt zu bewahren. Im Kampfe um die Bewah-
rung der heiligen Keuschheit siegen jene, welche fliehen, die alles fliehen,
[...]. Wachsamkeit iiber die Augen, Gehor, Zunge, Hinde, Wohnraume. Wei-
ter sind Umarmungen und Kiisse geregelt, die bei den Eltern und Verwandten
gestattet seien, aber nicht 6ffentlich.»*

«Gehorsam: Im Geliibde des heiligen Gehorsams bringt die Ordensperson das
grosste Opfer: denn sie verzichtet darin auf sich selbst. Sie tibergibt Gott und
an Gottes Statt ihren Obern ihre eigene Person, ihre Freiheit, ihre Fahigkeiten
und ihre ganze Wirksambkeit fiir die Dauer ihrer Profess. In freier Hingabe
stellt sie sich Gott und den Obern zur Verfiigung; sie gehort mithin nicht
mehr sich selbst, sondern Gott und der Kongregation.»*

Abb. 5: Kloster Wil, Schwestern im Gebet, 21. Jahrhundert.

25 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 16-19.

26 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 23.
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Abb. 6:
Grottengarten

im Park des ehe-
maligen von den
Baldegger Schwes-
tern gefiithrten
Kurhauses Ober-
waid, der bis heute
gepflegt wird
(2008).

Tagesordnung

Das zentralste Element innerhalb der religiésen Schwesterngemein-
schaften zur Gestaltung eines gemeinsamen christlichen Lebens ist der
aufgrund der Vorgaben in den Satzungen geregelte Tagesablauf. Die Ein-
teilung folgt einer Abfolge von Gebet, Arbeit und Rekreation oder Ent-
spannung. Die Tagesordnungen in den geschlossenen Kldstern unter-
scheiden sich von denen der Kongregationen in den ausgedehnteren Ge-
betszeiten. Diese entsprechen einer intensiveren Umsetzung des monas-
tischen Grundprinzips bei den Klausurorden, das wohl die tatige Arbeit
ebenso kennt, wo aber das Gebet die eigentliche «Arbeit» ist. Die profane
Arbeit ist der geistigen Arbeit untergeordnet, was sich bis in die 1970er
Jahre ebenfalls in der hierarchischen Unterteilung der Schwesternschaft
in Chor- und Laienschwestern widerspiegelte. In geschlossenen Klostern
nimmt das Gebet mit bis zu fiinf Stunden am Tag mehr Raum ein als bei
Kongregations- oder Sikulargemeinschaften. Der Tagesablauf wird hier
wesentlich durch das Beten des Stunden- oder Chorgebets, mit genauer
Bezeichnung «Brevier» oder «Offizium», bestimmt.”

27 Vgl. u.a.: Uta Teresa Fromherz/Maria Raphaela Rast u.a., Schwester werden —
Schwester sein. Kloster, Kongregationen und Sékularinstitute in der Schweiz, Ziirich
1970, 36.
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Exemplarisch fiir die Tagesordnungen in den kontemplativen Klostern
steht nachfolgend der Tagesablauf des Kapuzinerinnen-Klosters Grim-
menstein von 1955%, der mit kleineren Modifikationen heute noch giiltig
ist. Die Werktage unterscheiden sich dabei nur geringfiigig von den Sonn-
tagen. Die Zeit des Aufstehens ist im Winter und immer mehr in Gemein-
schaften mit zunehmend élteren Schwestern tendenziell spater angesetzt:

Sonntag:

4.50 Uhr Aufstehen

5.20 Uhr Morgengebet

5.30 Uhr Betrachtung

6.00 Uhr Laudes und Prim

6.30 Uhr Frithmesse, danach Frithstiick

8.30 Uhr Lateinisch gesungenes Amt

10.50 Uhr Particular Examen und Lauretanische Litanei
11.00 Uhr Mittagessen

13.00 Uhr Rosenkranz und Lateinisch gesungene Vesper
17.00 Uhr Lesehore und Komplet, danach Nachtessen
19.00 Uhr Rekreation

Werktag:

4.50 Uhr Aufstehen

5.20 Uhr Morgengebet

5.30 Uhr Betrachtung

6.00 Uhr Laudes und Prim

6.25 Uhr hl. Messe, anschliessend Friihstiick, geistliche Lesung
10.50 Uhr Particular Examen und Lauretanische Litanei

11.00 Uhr Mittagessen

16.00 Uhr Vesper und Rosenkranz, anschliessend Abendessen
19.00 Uhr Lesehore und Komplet*

Beobachtungen zu Frommigkeitsinhalten oder Bemiithungen um Verbes-
serungen rund um die Praxis des Stundengebets wurden in den Chroni-
ken der verschiedenen Kloster thematisiert: So bemerkte die Abtissin
Margarita des Klosters Wurmsbach in ihrem Eintrag von 1903:

28 Archiv Kloster Grimmenstein, Tagesordnung 1955.
29 Zum Wandel von Tagesordnungen iiber den Zeitraum des 20. Jahrhunderts siehe
das Kapitel 5.
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«Das goéttliche Offizium wird mit mehr Eifer und Praecision verrichtet. Zur
Mette wird um 3 Uhr aufgestanden; frither um Viertel nach 3; an Sermon-
festen geht der ganze Konvent zur Mette, frither nur 8 bis 12 Klosterfrauen.
Die Vesper wird téglich gesungen, frither nur an Sonn- und Festtagen und
deren Vorabenden.»*

Die «Ewige Anbetungy, die liickenlose Andacht von zwei Schwestern vor
dem Allerheiligsten an 24 Stunden des Tages und an 7 Tagen der Woche
konnte bis in die 1970er, mancherorts bis in die frithen 1990er Jahre, auf-
rechterhalten werden. Spatestens ab diesem Zeitpunkt l6sten neue For-
men in Zusammenarbeit mit Laien diese ausschliesslich durch Schwestern
gestaltete ewige Anbetung ab.

Die Kongregationen passten ihre Tagesordnungen den jeweiligen
Tatigkeitszweigen an, denen sie in Schulen, Heimen, ambulanter Kran-
kenpflege oder Spitidlern nachgingen. Dementsprechend wurden die
Gebetszeiten erst spater am Tag angesetzt und verkiirzt. Aufgrund der
strengen und langen Arbeitstage fithrten nur ganz wenige Gemeinschaf-
ten wie beispielsweise die Olivetaner-Benediktinerinnen von Cham-
Heiligkreuz oder die St. Anna-Schwestern die «Ewige Anbetung». Die
Schwestern der titigen Orden beteten durch ihre berufsbedingte Situation
das Stundengebet vermehrt auch einzeln oder zu anderen als den vorge-
sehenen Zeiten.

Nachfolgend zeigen die Grundlagen zur Tagesordnung im Kloster
Menzingen von 1934 die Anpassungen an die beruflichen Anforderungen
der Schwestern im Lehr- oder Pflegebereich, die innerhalb dieses Rah-
mens je nach Kommunitét von der Oberin festgelegt werden konnen:

«Die Schwestern stehen im allgemeinen das ganze Jahr um 5 Uhr auf
und begeben sich um 9 Uhr abends zur Ruhe. Die Vorsteherin eines
jeden Hauses soll eine den religiosen Pflichten, den Beschéftigungen der
Schwestern und den Verhéltnissen des Ortes entsprechende Tagesord-
nung entwerfen und diese der Provinzoberin zur Genehmigung ein-
senden.»’!

Die noch junge Schwesterngemeinschaft mit zwei Menzinger Schwes-
tern, die seit 2000 im «Haus der Stille» in St. Peterzell ein vielseitiges spi-

30 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 1903, o. Datum, o. Seitenzahl.

31 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 5. Kapitel,
Absitze 65 und 66, 36.



38

2. Identitit und Religion — Religion als Identitét?

rituelles Angebot fiir Géste anbietet, teilt den religiosen Tagesablauf in
anderer, auch den Gésten angepasster Form ein.”” Die Schwestern halten
jeden Tag Meditation in ihrem Meditationsraum mit Tabernakel. Die
anwesenden Géste konnen daran teilnehmen. Fiir die Eucharistie neh-
men die Schwestern am Gemeindegottesdienst teil. Zur personlichen
spirituellen Weiterbildung lesen sie allgemein religiése und franziska-
nisch geprégte Literatur und bereiten sich damit fiir die verschiedenen
Kurse vor, die sie im «Haus der Stille» fiir die Gaste anbieten. Weitere
klgsterliche Formen tibernehmen sie aus der traditionellen Gestaltung
des Klosterlebens, wie beispielsweise die jahrlichen Exerzitien oder das
Schweigen beim Essen.*

Gebete
Die wesentlichen Teile des tiglichen Gebetslebens bei den Kongregatio-
nen sind neben dem Stundengebet das Morgengebet, die Betrachtung,
die heilige Messe, das Partikularexamen oder die Gewissenserforschung,
der Rosenkranz, die geistliche Lesung, der Besuch des Allerheiligsten oder
die Anbetung vor der geweihten Hostie und das Nachgebet. Neben den
genauen Uhrzeiten zur Einsetzung der Tagesgebete ist auch die Dauer der
einzelnen Gebetsteile in den Konstitutionen oder Wegweisern festgelegt.*
In Menzingen beniitzten die Schwestern nach dem Konzil vor allem
das «Offizium Divinum Parvum» als Gebetbuch fiir das Stundengebet.”
Bis 1966 beteten die Schwestern das Offizium ausschliesslich lateinisch,
auch wenn nicht alle Schwestern genau verstanden, was sie beteten. Jede
Gemeinschaft besitzt als Erganzung zur normierten Gebetskultur eigene,
gemeinschaftsspezifische Gebete. Bei den Menzinger Schwestern ist es
beispielsweise das «Gebet zu Mutter Bernarda», der Mitgriinderin und
ersten Generaloberin des Klosters Menzingen, das die Bitte um Ordens-
nachwuchs einschliesst:

32 Vgl. zu diesem Forschungsprojekt: St. Galler Tagblatt, 24.12.2011, 29.

33 Gesprich mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der Stille»
St. Peterzell, am 26.10.2011 im Haus der Stille, St. Peterzell.

34 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 31-41; IAI Ingenbohl,
Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der Barmherzigen Schwestern
vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 36-42.

35 AIM Menzingen, Hildebrand Fleischmann, Offizium Divinum Parvum, Frei-
burg 1967.
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«Liebe Mutter Bernarda,

Du hast unsere Schwesterngemeinschaft gegriindet und bist unsere Fiirspre-
cherin. Erflehe uns Kraft, das begonnene Werk weiterzufiihren, von ganzem
Herzen offen zu sein und in allem Christus, den Gekreuzigten und Aufer-
standenen zu suchen.

Bitte fiir uns um den Geist der Liebe, damit er uns befreie zu einem Leben nach
dem Evangelium, zur Verherrlichung des Vaters und zum Heil dieser Welt.
Sei den Schwestern vom Heiligen Kreuz, ihren Anvertrauten und allen Men-
schen, die in ihren Anliegen zu dir kommen, eine giitige Mutter, méichtige
Fiirbitterin, Beschiitzerin im Leben und im Sterben.

Erflehe den Obern den Beistand des Heiligen Geistes in jeder Entscheidung
zum Wohl deiner Kongregation. Fithre Frauen zu uns, die Gott zur Nachfolge
Christi und zum Dienst in seiner Kirche berufen hat. Amen.»*

Fiir besondere Ereignisse wie zu Begribnissen von Mitschwestern hatten
die Menzinger Schwestern ein zweites Gebetbuch zur Hand, das im héu-
tigen Gebrauch war. Weitere zahlreiche Gebetbiicher sind heute in mehr-
facher Ausgabe im Archiv in Menzingen vorhanden.” Einzelne enthalten
einen Eintrag eines Schwesternnamens und lassen auf einen personli-
chen zusitzlichen Gebrauch zum offiziellen Offizium schliessen. Auch
die Satzungen wurden zum spirituellen Einsatz verwendet und zum
Zweck der geistlichen Erneuerung in der Fasten- und Adventszeit oder
auch zu den gemeinsamen Mahlzeiten vorgelesen.*® Bis Mitte des 20. Jahr-
hunderts hatten die Schwestern die «Gebete und geistlichen Ubungen fiir
die Lehrschwestern» von 1925 zur tiglichen personlichen Begleitung im
Gebrauch.” Dort waren u.a. Gebete zu alltiglichen profanen Vorgingen
wie dem morgendlichen Waschen und zur Ankleidung des Ordensgewan-
des vorhanden: «Beim Waschen: Herr reinige mich von meinen Siin-

36 AIM Menzingen, aktuell immer noch in Gebrauch.

37 AIM Menzingen, XIV.14, Schachtel mit Gebetbiichern: Schwesterngebetbiicher
von 1860-1930; Offizium Marianum, gebraucht 1954-1966; Offizium Divinum Parvum,
P. Fleischmann, gebraucht 1966-1978/z.T. bis heute; Liturgische Tischgebete, Mariani-
sche Sodalitdtsbiichlein, Begribnisordnung, Gebete zur Missionsaussendungsfeier;
Ceremonien bei jahrlichen Geliilbdeerneuerungen.

38 Gesprich mit Sr. Marzella Walker am 30.7.2012 im Mutterhaus Menzingen.

39 AIM Menzingen, Gebete und geistliche Ubungen fiir die Lehrschwestern vom
hl. Kreuze in Menzingen, Menzingen, 1925.



40

2. Identitit und Religion — Religion als Identitét?

den.»” «Beim Anziehen des Ordensgewandes: Das Gewand soll mit
andédchtigem Kuss verehrt werden.»*' «Beim Giirtel: Umgiirte mich mit
dem Giirtel, damit auch mit der wahren Tugend der Enthaltsamkeit.»*
Auch die in grossen Auflagen unter den katholischen Gladubigen ver-
streute «Nachfolge Christi» von Thomas von Kempen, die unter den Rub-
riken «Ermahnungen zu einem geistlichen Leben», «Ermahnungen,
innerlich zu werden», «Vom innerlichen Troste» sowie «Von dem heiligen
Sakramente des Altars» die Leserinnen unterwies, hatte jede Schwester
zur geistigen Erbauung zur Hand.®

Die geistliche Weiterbildung nahm einen zentralen Stellenwert zur
Unterstiitzung der religiosen Vervollkommnung der einzelnen Schwester
ein. In den internen Zeitschriften wurden zur religiosen Erbauung geist-
liche Worte an Schwestern gerichtet, wobei verschiedene religiose Themen
herausgegriffen wurden, etwa «Vom Schweigen» in der Schwestern-
Zeitschrift der St. Anna-Schwestern, den «St. Anna-Griissen» von 1915.*
Dabei handelte es sich in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts um einen
meist iiberhohten Frommigkeitsstil der Zeit, der auch in anderen geistli-
chen Schwestern-Publikationen zu finden ist. Ebenso war die Vermittlung
von religiésen Werten durch empfohlene Biicher in den «St. Anna-Griis-
sen» unter der Rubrik «Geistiges Schatzkastli» ein wichtiger Teil davon.
Verfasser dieser Texte waren mit wenigen Ausnahmen Geistliche.

Klosterliche Ausbildung: Noviziat, Einkleidung, Profess

Damit eine junge Frau in eine Klostergemeinschaft eintreten konnte,
musste sie verschiedene Bedingungen erfiillen. Sie sollte ein bestimmtes
Alter haben, psychisch und physisch gesund sein, einen reinen Leumund
haben und frei sein von jeder Art weltlicher Verpflichtungen. Die Bestim-
mungen dazu waren in den Satzungen oder Konstitutionen festgelegt und
legten besonderen Wert auf in jeder Hinsicht gesunde Interessentinnen.
Damit konnte dem vielzitierten miindlichen Mythos begegnet werden,

40 AIM Menzingen, Gebete und geistliche Ubungen fiir die Lehrschwestern vom
hl. Kreuze in Menzingen, Menzingen, 1925, 11.

41 AIM Menzingen, Gebete und geistliche Ubungen fiir die Lehrschwestern vom
hl. Kreuze in Menzingen, Menzingen, 1925., 11.

42 AIM Menzingen, Gebete und geistliche Ubungen fiir die Lehrschwestern vom
hl. Kreuze in Menzingen, Menzingen, 1925, 12.

43 AIM Menzingen, Die Nachfolge Christi von Thomas Kempis, 0.0. o. D.
(um 1910).

44 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, St. Anna-Grisse, 1915, Nr. 2, 21.
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nach dem die Frauenkl6ster auch in neuerer Zeit «Versorgungsanstalten
fiir ledige sozial unfihige Frauen» seien. Das folgende Beispiel stammt aus
den Konstitutionen fiir Menzingen von 1934:

«Damit die Kongregation Bestand habe, bedarf sie vor allem fihiger und
tauglicher Mitglieder. [...] Es sollen daher nur solche Jungfrauen als Postu-
lantinnen angenommen werden, die in gutem Rufe stehen, die geistig und
korperlich gesund und auch von keinen in der Familie erblichen Krankheiten
bedroht sind; Jungfrauen, die sich eines sanften und frohen Gemiits erfreuen,
aus reiner Absicht - nicht der Versorgung wegen - eintreten wollen und einst
fiir die Zwecke der Kongregation niitzlich verwendet werden konnen; Jung-
frauen, die frei sind von allem, was sie kanonisch zum klosterlichen Leben
untauglich macht.»*

Was als «kanonisch untauglich» deklariert wurde, ist nachfolgend in den
Satzungen mit sechs Punkten aufgefiihrt. Die wichtigsten Kriterien dabei
werden im Folgenden wiedergegeben: «von der katholischen Religion
abgefallen», «mindestens das 15. Altersjahr erreicht» und «nicht durch
das Band der Ehe gebunden».*

Die zukiinftigen Schwestern mussten beim Eintritt ins Kloster ein Sit-
tenzeugnis an die Frau Mutter abgeben, das in den meisten Féllen vom
Ortspfarrer verfasst wurde. Ein Ausschnitt eines Sittenzeugnisses einer
St. Anna-Schwester zeigt die Bedeutung einer katholischen Frommigkeit
der vor dem Klostereintritt stehenden Frau:

«Anna Hirzel von Dietikon, eheliche Tochter des Anton und der Maria hat
sich jederzeit als eine brave und religiose Tochter erwiesen, die fleissig und
regelmdssig zu den hl. Sakramenten ging.»*

Den Interessentinnen wurde von den Kléstern eine Liste zur «Aussteuer»
mit Leib- und Bettwésche sowie sonstigen personlichen Effekten mitge-
geben, die sie beim Eintritt ins Kloster mitbringen mussten. Eine Aus-
steuer-Liste von 1942 fiir Kandidatinnen in Menzingen umfasste nicht

45 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 62f.

46 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 63.

47 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/153, Personalakten zu Anna Hirzel.
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nur die genaue Anzahl etwa an Unterrdcken, sondern auch die Beschrei-
bung von Beschaffenheit, Art und Farbe des Stoffes.*

Die Rekrutierung von jungen Frauen geschah in den katholischen
Landpfarreien bis in die 1970er Jahre nicht selten durch den Ortspfarrer.
Im Beispiel von Henau konnte der dortige Pfarrer noch zu Beginn der
1970er Jahre um die zwdlf junge Frauen zu den Dominikanerinnen nach
Ilanz aus der Gegend Uzwil-Henau schicken. Als «Gegenleistung» for-
derte der Pfarrer umgekehrt wieder eine «seiner» Ilanzer Schwester in
seine Pfarrei als Arbeitskraft zuriick, die er dort u.a. als Kindergértnerin
einsetzen konnte. Die Einstellung dieser Schwester fand miindlich statt;
ein Einstellungs- oder Arbeitsvertrag existierte oft nicht.*

Eine Frau, die in ein Kloster eintritt, hat je nach Kloster zuerst den
Status einer Kandidatin oder einer Postulantin. Diese Zeit der Priifung
und ersten Bekanntmachung mit dem klosterlichen Leben, die Kandida-
tur oder das Postulat, dauert nach kirchlicher Vorschrift mindestens sechs
Monate. Danach folgt mit der Einkleidung die provisorische Aufnahme
der Postulantin in die Ordensgemeinschaft. Das an die Einkleidung
anschliessende Noviziat ist auf ein bis zwei Jahre terminiert und bedeutet
die eigentliche Einfiihrung und Einiibung ins Ordensleben. Die Novizin
tragt in der Regel ein dhnliches Ordensgewand wie die Profess-Schwes-
tern, oft im Unterschied dazu aber einen weissen Schleier. Am Ende des
Noviziats legt die Novizin bei der Profess unter Beisein von Mitschwes-
tern und Géasten zum ersten Mal ihre Geliibde der drei evangelischen
Rite, Armut, Ehelosigkeit und Gehorsam, ab. Bei der Profess erhielt die
Schwester bis in die 1970er Jahre hinein einen neuen Namen als Zeichen
dafiir, dass sie ein neuer Mensch wird. In neuerer Zeit darf die Schwester
ihren Taufnamen auch behalten. Die Profess wird als sogenannte «zeitli-
che Profess» oder als «zeitliches Geliibde» zuerst auf begrenzte Zeit abge-
legt, auf ein bis drei Jahre. Anschliessend, spétestens aber nach sechs Jah-
ren, legt die Schwester die «ewigen Geliibde» ab, durch die sie sich fiir ihr
ganzes Leben Gott weiht.®

48 AIM Menzingen, Aussteuer fiir Profess, Liste, 0. Signatur, o. Datum (1942).

49 Gespriche mit Sr. Afra Stehrenberger und Sr. Ilga Gomig, am 7.2.2012 im Klos-
ter Ilanz. Siehe auch die entsprechende Korrespondenz, z.B.: Pfarrer Paul Brindle an
Generaloberin Josefa Hotz, 25.11.1971, Archiv der Ilanzer Dominikanerinnen.

50 Vgl. u.a.: Uta Teresa Fromherz/Maria Raphaela Rast u.a., Schwester werden -
Schwester sein. Kloster, Kongregationen und Sékularinstitute in der Schweiz, Ziirich
1970, 25f.
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Vertrag zuwischen

1.

7.

Institut St. Josef, Ilanz
und
Kath. Kirchgemeinde Henau/Niederuzwil

Das Institut stellt zur Betreuung der Kindergérten in Henau und
Uzwil zwei Schwestern zur Verfiigung.

Die Schulzeit der Kindergérten ist wis folgt gersgelt:

vormittags 09.00 - ll.o0 nachmittags 1l4.00 - 16.00
Mittwoch-und Samstag-Nachmittag sind schulfrei.

Dis Schwestern haben normalerweise nicht iber 35 Kinder zu bstrsuen.
Bei allfsdllig hidhern Kinderzahlen soll zwischen Institut und Kirch-
gemeinde eine besondere Vereinbarung gstroffen werden.

. Die Kirchgemeinde entschadigt das Institut fir dis genmannte Leistung

anfinglich mit Fr. 4000.- je Schwester, zahlbar je zur H3lfte Ende
Dezember und Ende Juni, erstmals Ende Dezember 1965. Dis Betriége
sollen der Teuerung angeglichen werden.

. Zudem besorgt dis Kirchgemeinde den Schwestern eine freie Wohnung,

inkl, Licht und Heizung.

Fir die Betrsuung des Kindergartens Uzwil stellt dis Kirchgemeinde
daer Schwester ein Auto zur Verfigung und Ubsrnimmt die gesamten
Kosten fir Wartung und Betrieb,

Die Kirchgemeinds versichert die Schwestern gegen Krankheit und
Unfall.

Die Kirchgemeinde lbernimmt die Fahrtspesen der Schumgtern von Uzwil
nach Ilanz ( ca. 5 Fahrten jshrlich ) und die Fahrtkosten fir

ev. vom Kloster vorgesehene Fahrten nach Zirich.

. Der Vertrag ist gegenseitig kiindbar je auf Beginn eines Schul jahres

mit vorausgehender halbjdhrlicher KGndigungsfiist.

Ilanz, den 27..Dgzember 1965 pjsderuzwil, .Z».QQ? A7

%",

%&A:;& ;Zﬂ:ébﬁﬁ »'ét‘-’@z/é:‘é-verwaltunusrat der Kath. Kirchgemeinde

Henau/Niederuzwil
Der Président: Dep—fictuas:

/) Secrer

Abb. 7: Vertrag zwischen der katholischen Kirchgemeinde Henau und dem Institut
«St.Joseph» Ilanz fiir die Fithrung des Kindergartens in Henau (1965).
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Die Postulats- und Noviziatsausbildung folgt einem von der Leitung
aufgestellten Programm, in dem es in der Auseinandersetzung mit der
Berufung grundsitzlich um die theologische und menschliche Gestaltung
des Lebens nach dem Evangelium geht.”!

Das Ordenskleid mit Schleier und Giirtel ist geweiht und symbolisiert
nach innen und nach aussen den neuen Status der Schwester nach der
Profess als «Braut Christi». Jede Schwesterngemeinschaft hat ihre eigene
Ausgestaltung des Ordensgewandes, auch wenn die Kleider der Kapuzi-
nerinnen alle braun oder die der Dominikanerinnen immer weiss sind.

Die Kapuzinerinnen im Kloster Leiden Christi in Jakobsbad, Gonten,
tragen seit 1920 statt eines weissen Giirtels wie die iibrigen Kapuzinerin-
nen einen roten Strick zur dusseren Kennzeichnung ihrer Kostbar-Blut-
Verehrung:

«Am 4. Adventssonntag trugen die Schwestern zum ersten Male die roten
Giirtel. Die Freude war allgemein. Hochw. Herr Spiritual erkldrte uns im Vor-
trage die Bedeutung derselben und munterte uns auf, wiirdige Anbeterinnen
des Kostbaren Blutes zu sein.»*

Nachrufkultur

Nach dem Ableben einer Schwester verfasste die zustandige Schwester,
meist die Archivarin, einen Nachruf auf die verstorbene Schwester. Dieser
enthielt nebst ihren biografischen und beruflichen Daten ebenso als zen-
tralen Teil ihren geistigen Werde- und Wirkungskreis. Der Nachruf
erschien in der klosterinternen Zeitschrift. Fithrte die Schwester ein be-
sonders heiligmassiges Leben, wurde der Nachruf den Mitschwestern zur
Erbauung und zur Nachahmung vorgelesen, etwa die Schriften bzw. ver-
schiedene Aufzeichnungen von Rosa Bittig (1825-1855), der Griinderin
und Stifterin des Klosters St. Jakobsbad, oder der heiligmaéssigen Bernar-
dina Ledergerber (1801-1847) im Kloster Wonnenstein.

Die wiederkehrende Rezeption eines solchen Nachrufs zeigte inner-
halb der Identitatstradierung von klostereigenen Tugenden einen hohen
Stellenwert. Der Beginn der Nachrufe, die von Mitschwestern fiir dieses
Periodikum verfasst wurden, enthélt in der Regel einen Passus mit Bezug

51 AIM Menzingen, Schulungsprogramm fiir Postulat und Noviziat. Schwestern
vom hl. Kreuz, Provinz-Oberinnen-Tagung, Rorschach, 6.-26. Juli 1986, o. Signatur.

52 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, Kloster-Chronik, Original 1901-1932,
Bd. 1918-1921, S. 261, 19.12.1920.
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einzelner Lebensdaten der Verstorbenen zum Kirchenjahr oder zu einer
bestimmten Heiligenverehrung. Bei der Menzinger Schwester, Sr. Hono-
rata Marxer aus Gams, die 1944 im Provinzhaus Victoria in Chile starb,
heisst es:

«Am Fronleichnamsfeste sterben, sich fiir immer mit Jesus am Tage des Trium-
phes des allerheiligsten Altarsakramentes vereinigen zu diirfen, war eine liebe-
volle Aufmerksamkeit des gottlichen Brautigams fiir die Seele unserer lieben
Sr. Honorata. Wihrend des morgendlichen Aveldutens durfte ihre Seele heim-
gehen zur ewigen Freude. Sie war eine grosse Opferseele, eine wahre Segens-
quelle fiir unsere Kongregation.»

Der Zwischenteil handelt von Sr. Honorata als Missionsschwester ab 1909
in Chile. 1938 erlitt sie einen Schlag mit anschliessender Lihmung. Zu
dieser Phase der Krankheit und zum Lebensende heisst es als Beispiel
der tugendhaften Bewiltigung von Schicksalsschlagen unter geistlichen
Schwestern:

«Der Tod aber verschonte sie noch drei volle Jahre, und scherzend meinte die
Dulderin oft, sie sei eben <unsterblich>. Trinen und Lachen wechselten oft,
wenn die Schwestern sie besuchten und die liebe Kranke auf ein Tafelchen
schrieb, was sie ihnen sagen wollte, denn sprechen konnte sie nicht mehr
deutlich. Diese Priifung war fiir ihre delikate Seele ein wahres Martyrium,
aber gewiss auch eine Quelle reicher Verdienste fiir den Himmel. Hart wie der
Granit der Stiegen des Mutterhauses in Menzingen, mag ihr die letzte Etappe
ihrer Krankheit vorgekommen sein. In der Grabrede der lieben Sr. Honorata
betonte der Institutsgeistliche besonders ihre grosse Gottesfurcht, die ihr gan-
zes Ordensleben kennzeichnete. Gewiss wurde ihr bereits diese Gottesfurcht
mit ewiger Anschauung Gottes im Himmel belohnt!»*

In den Vorbemerkungen zu den gesammelten, im Nachhinein verfassten
Nachrufen zu den ersten Schwestern in Menzingen, die die Verfasserin-
nen 1920 der Generaloberin Maria Carmela Motta zum Silbernen Pro-
fess-Jubilaum schenkten, ist die entsprechende Intention zu lesen:

53 AIM Menzingen, Immortellen. Griisse aus dem Mutterhaus, Nr. 66, Dezember
1948, 18-20.
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«Dieses Biichlein mochte den lieben Schwestern die drmlichen Anfinge
unserer Kongregation und die damit verbundenen Entbehrungen und Opfer
vor Augen fithren. Darum wurden aus den bis zu diesem Zeitpunkt gegen
500 verstorbenen Schwestern vorab jene ausgewdhlt, die mit der Griindung,
der Entwicklung und Trennung (von Ingenbohl) in nihere Beziehung ge-
kommen sind.»**

Als erster Nachrufist ein Text zur Mitgriinderin und ersten Frau Mutter,
Bernarda Heimgartner, in diesen sogenannten «Immortellen» enthalten,
der ihr tugend- und opferreiches Leben nachzeichnet.® Das Wissen {iber
das Leben von Mutter Bernarda wurde den nachkommenden Schwestern
tiber diese Textkategorien vermittelt. Mutter Bernarda wurde von den
Schwestern innerhalb der Gemeinschaft verehrt. Die Verehrungspraxis
zeigte sich dabei allerdings wenig nach aussen. So bekamen selbst die
nachmaligen Menzinger Schwestern, die meistens bereits in ihrer Jugend
oft ausschliesslich zu Menzinger Schwestern zur Schule gingen, vor
ihrem Klostereintritt oft kaum in Kontakt mit dem Leben von Bernarda
Heimgartner.*

Jede Schwester war verpflichtet, einen Lebenslauf zu verfassen. Unter
den Aktentypen im meist sehr schmalen persénlichen Nachlass von
Schwestern befinden sich die iiblichen biografischen Dokumente wie
Schulzeugnisse, Zertifikate zur Berufsausbildung, wenige Fotos, verschie-
dene Identitatskarten und Passfotos. Selten sind darin personliche Korre-
spondenzen oder ein Tagebuch enthalten, die einen Hinweis auf das reli-
giose Leben der Schwestern geben kénnten. Das bei élteren Schwestern
stets beigelegte, vom Pfarrer der Heimatpfarrei verfasste Sittenzeugnis,
gibt in dieser Hinsicht aufgrund des kurzen standardisierten Inhalts kaum
entsprechenden Aufschluss. Der Nachlass der Appenzellerin und Men-
zinger Schwester, Sr. Alba Dorig (1935-2009), beispielsweise, enthilt
nebst der Kondolenzkorrespondenz ein Diplom der St. Gallischen Kran-

54 AIM Menzingen, Immortellen aus dem Klostergarten der Lehrschwestern vom
heiligen Kreuze in Menzingen, als Manuskript gedruckt, o.O. o. Jg. (1920), 5.

55 AIM Menzingen, Immortellen aus dem Klostergarten der Lehrschwestern vom
heiligen Kreuze in Menzingen, als Manuskript gedruckt, 0. O. o. Jg. (1920), 9-24.

56 Gesprach mit Sr. Renate Waser im Mutterhaus Menzingen, Mitglied des «Mut-
ter-Bernarda-Sekretariats» am 22.2.2013.
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Abb. 8: Kloster Wurmsbach: Frommigkeit auf dem Friedhof (ca. 1920).

kenschwesternschule, ein Zeugnis und ein Fihigkeitsausweis der Kauf-
maénnischen Berufsschule in St. Gallen, Sprachzertifikate, eine Silberbro-
sche mit religiéser Symbolik sowie eine Brosche des Roten Kreuzes.”’

Organisatorische Fiihrung

Hierarchie innerhalb der Schwesternschaft

In den kontemplativen Klostern kennzeichnete eine unterschiedliche
Farbe des Ordensgewandes innerhalb derselben Ordensgemeinschaft hie-
rarchische Ordnungsstrukturen. Die Unterteilung in Chor- und Laien-
schwestern konnte sich als Relikt der Ubertragung weltlicher Standes-
unterschiede bis nach dem Konzil oder langer halten. Bis Mitte der 1960er
Jahren trugen die Laienschwestern wie beispielsweise bei den Zisterzien-
serinnen im Kloster Wurmsbach ein braunes Arbeitskleid und die Chor-

57 AIM Menzingen, Nachlass von Sr. Alba Dorig, o. Signatur.
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frauen das reprisentative weiss-schwarze Kleid. Den Chorfrauen wurde
als Stundengebet das grosse Offizium und mehr Stimmrechte zugestan-
den. Bis zur rechtlichen Gleichstellung der Laienschwestern waren meh-
rere Schritte notig. 1965 waren mit der Aufhebung der unterschiedlichen
Einkleidung alle Schwestern dusserlich gesehen gleichgestellt und trugen
alle das weiss-schwarze Kleid. Hingegen stand den Laienschwestern das
vollstindige, den Chorfrauen gleichgestellte Stimmrecht innerhalb des
Konvents noch nicht zu. Erst bei der Visitation durch den zustidndigen
Generalabt am 31. Dezember 1969 kam es zur Abstimmung iiber die Auf-
hebung der Differenz unter den Schwestern, die den ehemaligen Laien-
schwestern die volle Gleichstellung gewéhrte.”® Grundsitzlich standen
auch Schwestern aus weniger begiiterten oder gebildeten Herkunftsver-
hiltnissen Moglichkeiten offen, in leitende Stellungen gewéhlt zu werden.
Das galt ebenfalls fiir die Kongregationen, die eine dusserlich durch die
Kleidung sichtbar gemachte Aufteilung in Hierarchien nicht kannten,
sondern nur der Funktion und der Ansprechform nach. So wird bis heute
die Generaloberin mit «Frau Mutter» bezeichnet. Deren Stellvertreterin
wurde bis in die 1970er Jahre etwa mit «Schwester Assistentin» angespro-
chen. In den kontemplativen Klostern wird die Oberin in den Abtei-
en-Klostern mit «Mutter Abtissin» bzw. in den Priorat-Kldstern mit «Pri-
orin» oder bei den Kapuzinerinnen mit «Frau Mutter» angesprochen.
Die meisten Kloster und religiosen Gemeinschaften praktizieren heute
flache hierarchische Strukturen, die sich an einem demokratischen Lei-
tungsmodell orientieren. Die Menzinger Schwestern in St. Peterzell, die
das «Haus der Stille» leiten, kennen innerhalb ihrer Hausgemeinschaft in
St. Peterzell keine hierarchischen Leitungsstrukturen mehr. Die beiden
Schwestern sind untereinander gleichgestellt und beraten und entscheiden
gemeinsam iiber anstehende Fragen der aktuellen und zukiinftigen Gestal-
tung des Bildungs- und Exerzitienhauses. Als Angehérige der Kongrega-
tion des Instituts in Menzingen bleiben sie der Provinzoberin unterstellt.”

58 Klosterarchiv Wurmsbach, Archivplan ab 1970, D 1, Kopie der Klosterchronik
1970-1973; Marianne-Franziska Imhasly, 1259 Wurmsbach 2009, 28.

59 Gesprich mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der Stille»
St. Peterzell, am 26.10.2011 im Haus der Stille, St. Peterzell.
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ADbb. 9: Schwesterngemeinschaft der Arbeitsschule/Kindergarten Montlingen,
Jubildum der Schule (1978).

Abb. 10: Provinzmutterhaus, Oberriet.




50

2. Identitdt und Religion - Religion als Identitét?

Abb. 12: Baldegger Schwestern in der Herrenpension «Merkuria»,
St. Gallen (ca. 1930).
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Leitungsstrukturen
Die Kongregations- oder Klosterleitung besteht neben der Oberin aus
einem Schwesternrat, den der Konvent oder die Schwesterngemeinschaft
wihlt. Die Schwesternschaft wihlt ihre Oberin fiir die in den Satzungen
festgelegte Amtsdauer, in der Regel auf drei bis sechs Jahre. Bei den Kon-
gregationen wihlt das Generalkapitel die Generaloberin auf eine
bestimmte Zeit. Die in den alten Klausurorden frither von den Konvent-
oder Profess-Schwestern auf Lebenszeit gewihlte Abtissin wird seit spé-
testens den 1970er Jahren ebenfalls auf eine beschrankte Zeit gewahlt.®
Dieses Leitungsmodell basiert auf einer Auslegung des Gehorsams-
geliibdes, das bis nach dem Konzil als unbedingt verstanden wurde. Die
nicht-leitungsbetrauten Schwestern mussten die Anordnungen ihrer
Oberin erfiillen. Demzufolge wurde auch das Prinzip der «Aussendung»
von Schwestern in verschiedene Aussenstationen der Mutterhduser mit
der Mutter-Tochter-Struktur nach einem unbedingten Gehorsamsver-
standnis ausgelegt. So waren Versetzungen von Schwestern von der einen

60 Vgl. dazuz.B. die Leitungsstrukturen des Klosters Magdenau: Gruber, Geschichte
des Klosters Magdenau, 94f.
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zur anderen Niederlassung ausschliesslich Sache der Frau Mutter oder der
Generaloberin. Die betreffende Schwester konnte lange Zeit beziiglich
ihrem Niederlassungs- und Arbeitsort nicht immer Wiinsche anbringen
und musste teilweise innert Stunden bereit sein, ihren Koffer zu packen,
um an einen anderen Ort umziehen zu konnen, wenn ihre Arbeitskraft
dort dringender gebraucht wurde.

Bedingt durch die Grosse der Kongregationen mit weltweit bis zu meh-
reren Tausend Schwestern kam die Funktion der Generaloberin einer
Managerin eines Grossunternehmens gleich. Dabei stellten sich fiir die
Kongregationsleitungen im Verlauf des 20. Jahrhunderts immer mehr
Anforderungen, die sich innerhalb der steten Optimierung der beruflichen
Qualifizierung der Schwestern, aber auch der zunehmend an marktwirt-
schaftlichen Massstdben orientierten Betriebsfithrung eigener Institutio-
nen zeigte. Generaloberinnen waren nicht nur strategische und operative
Leiterinnen eines Grossbetriebs, einschliesslich der gesamten Immobilien-
verwaltung, sondern als Vorsteherinnen von religiésen Frauengemein-
schaften auch verantwortlich fiir deren geistliche Leitung. So leitete bei-
spielsweise die Generaloberin der St. Anna-Schwestern in Luzern bis 1989
zusitzlich zur Schwesternschaft ebenfalls das gesamte St. Anna-Spital. Erst
ab dieser Zeit begannen die Schwestern eine schrittweise Entflechtung von
Kompetenzen einzuleiten und Leitungsbereiche an Laien zu iibergeben.®!
Vergleichbare Aufstiegs- und Leitungsfunktionen, die fiir Mitglieder reli-
gioser Frauengemeinschaften bereits im 19. Jahrhundert moglich waren,
hitten diesen Frauen im biirgerlichen Leben bis weit ins 20. Jahrhundert
nicht zur Verfiigung gestanden.®

Die Kloster- oder Gemeinschaftsleitung éibernimmt durch die Satzun-
gen genau bestimmte Aufgaben. Die Kommunikation nach aussen sowie
verschiedene kirchliche und weltliche Reprasentationsaufgaben stehen je
nach Gemeinschaft der General- bzw. Provinzoberin, der Abtissin bzw.

61 Gesprich mit Sr. Emma Amgarten am 8.6.2011 im Mutterhaus der
St. Anna-Schwestern, Luzern; siehe das Portrit der letzten Klinikdirektorin, Frau Mutter
Sr. Esther Staubli, in: Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Luzern, (Hg.), 100 Jahre
Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern 1909-2009. Weltoffen, weitblickend und nahe bei
den Menschen, Baar 2009, 15.

62 Zur Ausdifferenzierung von weiblicher Berufung und Beruf durch katholische
Sozialreformer siehe: Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...», 82-88.
Zum identitétsstiftenden Aspekt von Rollen fiir Frauen innerhalb des Katholizismus
siehe: ebd.: 56-61. Zur Gleichheit und Differenz der Mitglieder von Klostergemeinschaf-
ten siehe: Relinde Meiwes, Arbeiterinnen des Herrn, 143-155.
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der Priorin oder der Frau Mutter zu. Verschiedene Hauptbereiche der
internen Klosterverwaltung werden durch die Leitung selbst oder durch
von ihr delegierten Schwestern betreut. Darunter fallen die Organisati-
onsfelder in der Okonomie, im Personal- und Hauswesen oder in der
Archivierung von Akten. Weitere Organisationsbereiche sind Funktio-
nen, die das kirchliche und geistliche Leben der Schwestern betreffen,
hauptsdchlich die Vorbereitung und Leitung des Stundengebets oder der
geistlichen Lesung, auch die Organisation der jahrlichen Exerzitien, die
jeder Schwester zustehen. In Klostern wie Ingenbohl und Menzingen mit
einer Pilgerstitte am Grab der Mitgriinderin sind es bis heute Schwestern,
die das umfangreiche Pilgerwesen betreuen.

In kontemplativen Klostern kamen die praktischen Téatigkeiten der
Schwestern nebst dem Gebetsleben und der 6konomischen Fiithrung
einem vielfdltigen Spektrum des traditionellen Handwerks gleich. Im
Kloster Magdenau hatten eine bis mehrere Schwestern teilweise bis in die
1980er Jahre — neben den fiir Magdenau typischen Ausrichtungen mit der
Paramenten- und Kettenstickerei — die Stellungen als Weberin, Spinnerin,
Imkerin, Béckerin, Schuhmacherin, Kopistin von Gebetbiichern, Blin-
denbibliothekarin, Organistin oder «Orgeltreterin» inne.*

Die Klosterleitung ist weiter zustandig fiir die Pflege und Betreuung
von betagten, kranken und pflegebediirftigen Schwestern bis zu deren
Lebensende, was innerhalb der Gemeinschaften ab dem 21. Jahrhundert
eine immer zentralere Bedeutung einnimmt. In den Klausur-Klostern
und kleineren Gemeinschaften sind dazu moglichst eigene Pflegeabtei-
lungen im Kloster selbst eingerichtet. Die grosseren Kongregationen wie
Menzingen oder Ingenbohl unterhalten fiir ihre betagten Mitschwestern
eigene Alters- und Pflegeheime, die sich in der Regel auf dem Areal des
Mutterhauses befinden. Oberstes Ziel ist es, jeder Schwester nach Mog-
lichkeit bis zu threm Lebensende im Mutterkloster die nétige Betreuung
zu gewdhrleisten. Wo dies aus strukturellen Griinden nicht méglich ist,
wird die Schwester zu Pflegezwecken in ein von anderen religisen
Schwestern gefiihrtes Heim {ibergeben. So nehmen die Pflegeheime der
Kongregationen, wie beispielsweise das Franziskus-Pflegeheim in Men-
zingen, regelmassig pflegebediirftige Schwestern aus den kontemplativen
Klostern auf.

63 Klosterarchiv Magdenau, Nekrologium seit 1850, dort Tatigkeiten der Schwes-
tern aufgefithrt; Gespréch Sr. Assumpta Huwyler am 15.12.2012 im Kloster Magdenau.
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Organisationsmittel der Filialstruktur von Kongregationen:
Vertrége, Visitationen, Chroniken

Vertrige und Mutationen von Schwesterneinsitzen

Der Abschluss der Arbeitsvertrage anldsslich einer Er6ffnung einer neuen
Aussenstation fiir den Dienst der Schwestern, meist als Krankenpflegerin-
nen, Heimleiterinnen oder Lehrerinnen, oblag frither der Generaloberin
oder deren Assistentin. Nach der Errichtung von geteilten Kompetenz-
strukturen durch die Errichtung von Provinzstrukturen ab den 1960er
Jahren war die Provinzoberin zustindig fiir das Personalwesen in der
Deutschschweiz. Vertragspartner waren dabei entweder Chefirzte, wenn
es sich um Anstellungen von Schwestern in Spitilern handelte, oder die
Prasidenten der jeweiligen gemeinniitzigen Vereine zur Fithrung von
konfessionellen Krankenpflege- oder Schulvereinen. Héufig tibernahm
diese Funktion auch der Ortspfarrer. Die Arbeitsvertrige enthielten neben
den iiblichen Inhalten zur Regelung der Arbeits- und Freizeit den Passus
tber die geistlichen Pflichten der Schwestern wie die regelméssigen
Gebetszeiten und der Gottesdienstbesuch. Beispielsweise kommt dies im
Vertrag von 1925 fiir die Leitung der «Kleinkinderschule» durch Ingen-
bohler Schwestern in Widnau zum Ausdruck:

«Der Schwester soll Zeit und Gelegenheit geboten sein, ihren religiosen
Pflichten frei und ungehindert nach Vorschrift nachkommen zu diirfen.»*

Innert der bis zu hundert und mehr Jahren dauernden Niederlassungen
verschiedener Schwesterngemeinschaften auf Aussenstationen wurden
die Vertrdge in Abstinden den Neuerungen der Zeit, insbesondere aber
den verdnderten Arbeits- oder Personalsituationen, angepasst. Vertrags-
kiindigungen, die wegen Personalmangel gehduft ab den 1970er Jahre aus-
gestellt wurden, erliess ebenfalls die Provinzoberin. In den meisten Fillen
folgte auf eine Vertragskiindigung seitens der Schwesterngemeinschaften
eine Antwort der zustdndigen Institutionsleitung, die nebst dem Dank fiir
die geleistete Arbeit ihr Bedauern iiber den Riickzug der Schwestern zum
Ausdruck brachte. Dies war vor allem bei sehr langen Présenzzeiten der
Fall, beispielsweise als die Ingenbohler Schwestern am Kantonsspital

64 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-136, Widnau, Vertrag zwischen dem tit. Katho-
lischen Miitterverein in Widnau und dem Institute der barmh. Schwestern vom HI.
Kreuze in Ingenbohl, 26.3.1925.



2.1. Die idealtypische Schwesternschaft

55

Vertrag
zwischen dem Tit.katholischen Miitterverein in W1 dnau

und dem Jnetutute der barmh,Schwestern vom Hl,Kveuze in Jngenbohl .,

§ 1,

Das Jnstltut Jngenbohl stellt dem kath,Mitterversin in Widnau
sina Schwester zur Ushernahms und Lsitung der Kleinkinderschuls da-
gelbst zur Verfiigung,

§2. - . ;

nie Schwester srhélt bel den Sehwssteyn i Marienhelm daselbst
volle Pension und Verpflegung mit heizbarem Schlefzimmer,sowie einen
jéhrlichen Gshalt von 400 Frk.(wierhundsrt Frk,)zshlbar halbjidhrlich,

§ 34

Die Helsskosten der Schwester,wslchs zusrst odsr nach Ablepen
siner Schwester,odsr als notwendiger Zuwache gessndet,odsr auf Ver-
langen des Tit.kath,Mittervareina gawechselt wird,fallen dlesem Letz-
tern zur Last,irkrankt die Schwester voribergehend,so wird sis‘auf Kos—
ten des Tit.kath,Mitterversins verpflegt und im Falls ihres Ablebens
suf Kosten desselben hesrdigt.

§ 4,

Nie Generaloberin hat das Recht,dle Schweatar nach Badiirfnis und

Gutfinden zu wechseln,sorgt Jedoch fiir passenden Ersatz,
§ 5.

Der Schwester soll Zeit und Gelegsnhelt geboten sein,ihren religls-

sen Pflichten frel 2 ungehindert nach Vorschrift nachkommsn zu kKénnen .
§ 6.

Es wird dsr Schwester eine jéhrlichs Ferisnzelt von vier Wochen

gewihrt,die sie entweder im Marienhieim odsr anderwirts zubringen kann.
§ 7. '

Fur das tégliche Kehren-monatliche Futzen und das Helzsn dss
Sehulzlimmsrs hat der Tit.kath,Miitterversin durch sine zuverléssige
Ferson zu sorgen,

¢ 8,
Sollte die Kindergahl 50 iiberschreiten,so sorgt der Tit,kath,

Mutterverein,dass dis Schwester eine passends Hilfe erhalte,

Abb. 14: Vertrag zwischen dem katholischen Miitterverein und dem Kloster Ingenbohl
fir die Leitung der Kleinkinderschule in Widnau (1925).
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§.9.
Dlgser Vertrag bleibt in.Kraft,bis von eilnem der kontrahierenden
Talle =ine Kindigung erfolgt ;dle jedoch, der, Auflosung des Verirages
vier Wochen vorauszugshen hat,

Jdngenbohl ,den 14,Mdrz 1935,

. Peresia Heck
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Ty Bfletten iriteu,
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St. Gallen 1983 definitiv abgelost wurden.® Die Ingenbohler Schwestern
waren von 1878 bis 1984 auf verschiedenen Abteilungen des Kantons-
spitals tatig gewesen.

Visitations- Verordnungen fiir Schwestern

Die General- oder nach 1960 auch die Provinzoberin besuchte laut Sat-
zungen die Kommunitéten ihrer Provinz einmal pro Jahr, mindestens
aber einmal innert drei Jahren. Sie durfte diese Aufgabe an eine ihrer
Ratsschwestern delegieren. Die Aufgaben anldsslich von Visitationen
sind ebenfalls in den Satzungen geregelt. Ein entsprechender Absatz ist
hier als Beispiel aus den Satzungen der Menzinger Schwestern von 1990
entnommen:

«Bei der Visitation spricht die Provinzoberin mit jeder Schwester und mit
jeder Kommunitét als Ganzes. Sie priift, ob das Leben der Schwestern den
Satzungen und Statuten entspricht. Sie starkt durch ihre eigene Haltung die
Treue der Schwestern zur Generalleitung und weckt durch Orientierungen
das Interesse fiir die ganze Kongregation.»*

Ein Auszug aus einer Verordnung aus dem ersten Drittel des 20. Jahrhun-
derts, aus dem «Wegweiser» der Ingenbohler Schwestern, zeigt deutlich,
dass auch das Visitationswesen dem religiosen Konzept der Schwestern-
gemeinschaften zugehorig ist:

«Die Visitation in den eigenen Ordenshdusern und Anstalten wird durch die
General- oder Provinzoberin vorgenommen. [...] Am Tag der Visitation sol-
len alle Schwestern moglichst sich in der Anstalt einfinden. Gleich nach der
Ankunft der Visitatorin begeben sich die Schwestern in die Kapelle oder das
Oratorium zur Verrichtung der Visitationsgebete. Dieselben werden abwech-
selnd in zwei Chéren gebetet.»®

65 PAII Ingenbohl, (keine Signatur) Kantonsspital St. Gallen allgemein 1878-1984,
Kantonsspital St. Gallen an Provinzoberin des Klosters Ingenbohl, 19.4.1983.

66 AIM Menzingen, Satzungen und allgemeine Statuten der Schwestern vom Hei-
ligen Kreuz aus dem Regulierten Dritten Orden des heiligen Franziskus, zweiter Teil,
Menzingen, 1990, 25, 219AS.

67 IAI Ingenbohl, A 12,4, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen
fiir die barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 150f.
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In diesem Sinn wurde auf den Visitationsbesuchen seitens des Mutterhau-
ses weiter nebst sozialen, strukturellen oder baulichen Befindlichkeiten
ebenfalls gepriift, ob die Schwestern auch ausserhalb des Mutterhauses ihre
religiosen Pflichten einhielten. Die entsprechenden Visitationsberichte,
die die Oberin im Anschluss an ihre Besuche in den Niederlassungen ver-
fasste, enthielten deshalb stets auch den Vermerk zur «religiésen Einstel-
lung» der Schwestern.®® So stellte die Frau Mutter der St. Anna-Schwestern
im Visitationsbericht zur Kommunitét in Rorschach, wo ihre Gemein-
schaft zwischen 1912 und 1980 die Wochnerinnenpflege unterhielt, fiir
die dort tatige Schwester fest, dass deren «religiose Einstellung» gut sei.”
Der umgekehrte Weg, bei dem die Hausoberin einer Niederlassung in
einem Brief an die Generaloberin einen Bericht zum religiosen Alltag
sandte, kam in manchen Fallen auch vor, etwa bei der Krankenpflegesta-
tion «Schéflisberg» der St. Anna-Schwestern in St. Gallen:

«Bei uns begann heute die Ewige Anbetung, v. Morgen 6 Uhr, um 8 Uhr Pre-
digt u. hl. Amt, dann weiter Anbetungsstunden.»”

Im Anschluss an die Visitationen durch die General- oder Provinzleitung
legten die «Schwestern Visitatorinnen» den Visitationsberichten ein
Begleitschreiben bei, in dem sie die Schwestern in den Niederlassungen
an die grundlegenden Inhalte der Satzungen erinnerten und gleichzeitig
an die fehlbaren Stellen, die wahrend der Visitation festgestellt wurden,
ermahnten. So enthilt ein solches Schreiben an die Ingenbohler Kommu-
nitdt der Privatkrankenpflege in Wil von 1928, das von der damaligen
Generaloberin, Sr. Theresia Beck, verfasst wurde, diese beiden Teile:

«Ave Crux! Um wahre Kreuzschwestern zu sein, haben sie die Welt verlassen
und wollen im Sinne der heiligen Regel ein <mit Christus in Gott verborgenes
Leben fithren>! (Art. 4). [...] Durchdringen Sie sich von dem Gedanken, dass
Christus in Thnen wohnt, und Sie in ihm verborgen sein sollen und dann
gehen Sie hinaus zu den Kranken und bringen Sie ihnen nicht nur Linderung

68 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/78, Rorschach, Visitationsbericht,

9.10.1920.

69 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/78, Rorschach, Visitationsbericht,
9.10.1920.

70 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/277, Personalakten zu Mina Rufli,
1.3.1937.
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fiir den kranken, siechen Korper, sondern bringen Sie Christus hinein ins
Krankenzimmer. Haben Sie diese grosse Aufgabe immer erfasst? Wir haben
in der hl. Visitation Riickblick und Ausblick gehalten und wollen dem lieben
Gott fiir das Gute danken, das wir feststellen konnten, wir wollen uns aber
auch das Mangelhafte ehrlich eingestehen und mit gutem Willen an der Ver-
besserung arbeiten, um dem Ziele: unserer Heiligung nicht ferne zu bleiben.
Lobend sei anerkannt: Die Schwester Oberin sorgt gut fiir die Bediirfnisse der
Schwestern. Die Schwestern lieben den Frieden und suchen ihn nach Mog-
lichkeit aufrecht zu erhalten. Kleine Verstdsse gegen die Liebe werden bald
wieder gut gemacht. [...] Soll die hl. Visitation aber jenen Nutzen hervor-
bringen, den die hl. Regel damit bezwecken will, so muss ich Thnen, meine
liebe Schwestern, neben dem vorgefundenen Guten, auch jene Punkte erwah-
nen, deren Beobachtung ich Thnen besonders ans Herz legen mochte. Werden
Sie nicht mide, liebe Schwestern, an Threm Charakter zu arbeiten. Jeder Sieg,
den Sie tiber sich selbst erringen, nihert Sie dem Ziele, der Heiligkeit. [...]
Uben Sie den Gehorsam im Glaubensgeist. Gewdhnen Sie sich an {ibernatiir-
liches Denken und Handeln, so wird die Unterwiirfigkeit Thnen nicht so
schwer fallen. [...]. Wenn Sie so mit Christus in Gott verborgen, freudigen
Herzens Gott dienen, werden Sie fiir Thre Mitmenschen der Anlass von vielem
Guten sein konnen und einstens die Krone des ewigen Lebens erlangen.»”!

Das Visitationswesen gilt in den wenigen Aussenstationen, die gegenwér-
tig immer noch unterhalten werden, bis heute. Das von den Menzinger
Schwestern gefiithrte «Haus der Stille» in St. Peterzell wird regelméssig von
der Provinzleitung visitiert. Die beiden Schwestern unterhalten auch aus-
serhalb dieser Besuche gute Kontakte zum Mutterhaus.”

Chroniken

Zur aufwindigen Verwaltung des Filialsystems mit meist Dutzenden an
Aussenstationen je Gemeinschaft gehorte nicht nur das Personal- und
Okonomiewesen, sondern beispielsweise auch die Kontrolle der Chronik-
eintrdge in den verschiedenen Niederlassungen. Die der jeweiligen Nie-
derlassung vorstehenden Schwestern waren laut Satzungen verpflichtet,

71 PAII Ingenbohl 7.14.159, Wil Privatkrankenpflege, Sr. Theresia Beck, General-
oberin in den Visitations-Verordnungen fiir die lieben Schwestern in Wil, Privatkran-
kenpflege, 8.12.1928.

72 Gesprach mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der Stille»
St. Peterzell, am 26.10.2011 im «Haus der Stille», St. Peterzell.
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Abb. 15: Besuch der Generalleitung der Anbeterinnen des Blutes Christi in
Sommeri. Hinten: Generaloberin mit drei Ritinnen (1972).

Chroniken zu fiihren, die regelmassig, anldsslich der Visitationen durch
die Schwester Oberin eingesehen wurden.” Die Chroniken in den Nieder-
lassungen wurden meist nicht seit der Griindungszeit der Kongregatio-
nen, sondern erst spéter, wie in Menzingen erst ab 1913, verfasst. Ab die-
sem Jahr galt eine obligatorische Weisung.” Jedes Jahr, in der Regel
anlésslich der Exerzitien, mussten die Schwestern die Chroniken an die
Provinzoberin zur Einsicht einreichen. Im Anschluss an die Visitationen
wurden diese von der zustindigen Ratsschwester testiert und den Schwes-
tern der entsprechenden Niederlassungen zuriickgegeben.

73 Vgl. z.B.: Klosterarchiv Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der géttlichen
Vorsehung in Baldegg, Rom 1950, 99. Auch Satzungen des ausgehenden 20. Jahrhun-
derts weisen diesen Passus immer noch auf: z. B..: AIM Menzingen, Satzungen und all-
gemeine Statuten der Schwestern vom Heiligen Kreuz aus dem Regulierten Dritten
Orden des heiligen Franziskus, zweiter Teil, Menzingen, 1990, 19, 200AS: «Jede Kom-
munitét fithrt eine Chronik».

74 AIM Menzingen, Akten zu Salesia Strickler, 1913.
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Die Chroniken waren eine Art Tagebuch und enthielten nebst laufen-
den Eintrdgen zum Alltag Eintrage zu Schwesternwechsel, zu Visitatio-
nen, zu Patienten oder Heimbewohnern oder Statistiken zur Haufigkeit
von Pflegeeinsitzen. Auch Anmerkungen zu Anschaffungen oder bauli-
chen Angelegenheiten wurden darin aufgefiihrt. Die Chronikeintrage
waren in der Regel durchwegs religios gepragt, da der liturgische und
kirchliche Alltag eingehend beschrieben wurde, aber auch bedeutende
Kirchenfeste wie Weihnachten, Ostern oder Fronleichnam. Sehr haufig
enthalten sie als weiteres Fixum reich illustrierte Eintrdge zu Primiz- oder
Jubilarfeiern der Ortsgeistlichen und zu Ereignissen rund um den Vati-
kan. Die Chroniken waren auf der Titelseite schon verziert und allgemein
sorgfiltig gefithrt.”” Héaufig widerspiegelt sich in den Chronikeintragen
zusitzlich die praktische Umsetzung von Vorgaben der Satzungen oder
Konstitutionen. So wird beispielsweise der nach einer bestimmten Zeit
vorgeschriebene Wechsel der Oberin im Eintrag der Ingenbohler Schwes-

Chronik

der Privotkrankenpflege

Bischofszell.

Abb. 16: Titelblatt der «Chronik Privatkrankenpflege Bischofszell» (1886-1980).

75 Siehe z.B.: IAI Ingenbohl, U 1, Chronik Uzwil Krankenhaus, Titelseite.
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tern, die zwischen 1886 bis 1942 in der Pflege im Krankenhaus Uzwil titig
waren, in der Chronik aufgefiihrt:

«1908 war die von den Constitutionen vorgesehene Amtszeit abgelaufen; als
Oberin kam im Mai fiir Sr. Bela Sr. Vivina; sie wurde im Herbst wieder abbe-
rufen und durch Sr. Osanna ersetzt. Als dritte Schwester kam Sr. Emelia.»”®

F 2872 -10 - Flugauinahme
Kinderddeill St. Iddahelm Litisburg (Togg.)

Abb. 17: Flugaufnahme vom Kinderd6rfli Liitisburg (1959).
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Abb. 18: Auszug aus der Chronik des Biirgerheims in Muolen (Anbeterinnen des
Blutes Christi) zum umgebauten Kreuzweg (1968).

76 IAI Ingenbohl, U 1, Chronik Uzwil Krankenhaus, 7.
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Die kontemplativen Kloster fithren seit deren Griindungen beinahe
liickenlos Chroniken. Die hohe Kontinuitat teilweise seit dem 13. Jahr-
hundert war durch das feste Amt einer dafiir eingesetzten Schwester als
Chronistin bis um 1960 gewdhrleistet. Anschliessend wirkte sich der
Schwesternmangel auch auf die nach dieser Zeit teils nur noch mangelhaft
gefithrte Chronikschreibung aus.

Die Chroniken sind nicht nur eine zentrale Quelle zur Erschliessung
des organisatorischen und religiésen Alltags der Schwestern in den klei-
nen Schwesternkommunititen der Niederlassungen. Sie zeigen zwar eher
selten, doch immerhin ansatzweise auch die in den offiziellen Regeln
nicht verschriftlichten Formen und Usanzen, wie den Umgangsmodus
innerhalb der Schwesterngemeinschaft. Ein Beispiel dazu betraf die Ein-
tithrung einer neuen Ansprechform fiir die «Mutter Abtissin», etwa bei
den Zisterzienserinnen in Wurmsbach im Jahr 1911 zu Jahresbeginn:

«Mit dem neuen Jahr haben wir angefangen, statt <Hochw. Gnadige Fraw
Mutter Abtissin> zu sagen, weil in jetziger Zeit in verschiedenen Gegenden
gewohnliche Biirgersfrauen als «Gnéidige> betitelt werden.»”

Griinder und Vorbilder

Die Griinder und Mitgriinderinnen von Kongregationen waren fiir die
entsprechende Schwesterngemeinschaft in tugendmassiger und religioser
Hinsicht zentrale Vorbilder. In Form einer verschriftlichten Spiritualitit
oder eines Leitfadens richteten sich die Griinder sowie die ersten Schwes-
tern als Mitgriinderinnen einer religiosen Gemeinschaft an die zugehori-
gen Schwestern.” Die geistigen Leitlinien konnten auch, wie bei Bernarda

77 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877ff,, 1.1.1911.

78 Die Briefsammlungen liegen in ungedruckter oder bei den grosseren Kongrega-
tionen wie Menzingen und Ingenbohl auch in edierter Form vor: z.B. Wilhelm Meyer,
Grinder der St. Anna-Schwestern, Luzern: Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Briefe
des Stifters des St. Anna-Vereins an die St. Anna-Schwestern, 4.12.1911, E2/ 7. Fiir die
Menzinger Schwestern siehe u.a. Andreas Sampers (Hg.): Die Briefe der Dienerin Got-
tes. Frau Mutter Bernarda Heimgartner an ihre Mitschwestern 1851-1863, Menzingen
1972; Bernarda Schonenberg, Christi Brief seid ihr. Texte von und tiber Bernarda Heim-
gartner, Menzingen 1980.

Fiir die Ingenbohler Schwestern siehe das von 2010 bis 2014 laufende Projekt zur
Edition der Stifter-Briefe «P. Theodosius Florentini (1808-1865) und Sr. Maria Theresia
Scherer (1825-1888): Edition und Ubersetzung von Schriften und Akten aus der Feder
von P. Theodosius Florentini und Sr. Maria Theresia Scherer». Siehe dazu weiter: Markus
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ADD. 19: Auszug aus der Schwesternchronik des Klosters Grimmenstein (1955).
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Biitler, der Griinderin der Franziskaner Missionsschwestern von Maria
Hilf, in edierten Tagebuchaufzeichnungen als Nachlass fiir die Schwestern
vorliegen.”

Diese Inhalte werden teilweise in neu tibersetzter Form, teilweise auch
wortgetreu bis heute rezipiert. Sie dienen als Grundlage zu einem kollek-
tiven Tugendverhalten und zu religios-weiblicher Identitdt. In einzelnen
Féllen umfassen sie nur ein kurzes Motiv, wie das sogenannte «Griinder-
wort», «Alles Gott zu lieb», das der Stifter der St. Anna-Schwestern, Wil-
helm Meyer, der Schwesternschaft als zentrales Leitwort hinterliess und
das Generationen von St. Anna-Schwestern in ihrem Berufsethos als
Krankenschwestern pragte. Eine weitere Form der Erinnerung an die
Griinderpersonlichkeiten und der Rezeption von deren Spiritualitat sind
die Heiligen- und Novenenbildchen, die in grosser Zahl von Schwestern
und Gldubigen mehrmals téglich verwendet wurden.®

Neben den Griinderpersonlichkeiten der Orden und Gemeinschaften
werden héufig zusdtzlich lokale oder ordensinterne Heilige und auch
besonders heiligméssige Figuren der allgemeinen Ordensgeschichte ver-
ehrt. Diese gelten als Vorbilder. So dient den Pallottinerinnen die Lokal-
heilige Wiborada wegen ihres «Daseins fiir Andere» als Vorbild.*! Die
heilige Wiborada setzten sie zudem als Leitfigur fiir ihre eigenen Institu-
tionen ein:

«Auch das Schwesternheim in Bernhardzell wurde der hl. Wiborada als leuch-
tendes Beispiel fiir Ordensschwestern geweiht. Diese grosse St. Galler Heilige,
eifrig in der Ausiibung christlicher Liebeswerke und als Martyrin ein treftli-
ches Vorbild getreuen Glaubenslebens, hatte zu Bernhardzell grosse Bezie-
hungen. Bis zur Reformation gehorte das hiesige Gotteshaus verwaltungsmas-
sig zur Kirchhore St. Mangen in St. Gallen. Der damalige Probst war zugleich

Ries, Gedanken aus einer anderen Welt. Maria Theresia Scherer und Theodosius Flo-
rentini in ihren Briefen, in: Helvetia Franciscana 41/2 (2012), S. 165-175.

79 Agnes Juen, Bernardas Weg. Tagebuchaufzeichnungen, die ihr Leben deuten,
Mbdling 1993.

80 Vgl. etwa: Archiv der Franziskaner Missionsschwestern, Frastanz: Novenenbild-
chen der Franziskaner Missionsschwestern zu Maria Bernarda Biitler.

81 Pallottinerinnen Bernhardzell, Gespriach mit Sr. Daniela Schumacher, Leiterin
der Schwesterngemeinschaft Bernhardzell und ehemalige Leiterin Altersheim St. Wibo-
rad, am 16.6.2012.
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Pfarrer von Bernhardzell. Unter diesen befand sich auch Hitto, der Bruder der
hl. Wiborada, womit die Pallottinerinnen aus Bernhardzell den Bezug zur
Stadt-St.-Galler-Heiligen ebenfalls herstellten.»®

Die Identifikation mit den Mitgriinderinnen iiber die klosterinterne Ver-
ehrungskultur wird noch unterstiitzt durch die Seligsprechungsprozesse
bzw. bereits erfolgte Seligsprechungen wie die von Mutter Maria Theresia
Scherer (1825-1888), Ingenbohl, 1995, von Mutter Maria Bernarda Biitler
(1848-1924), Franziskaner Missionsschwestern) 1995%, die 2008* heilig-
gesprochen wurde, sowie die Seligsprechung von Mutter Charitas Brader
(1860-1943), Missions-Franziskanerinnen, im Jahr 2003. Diese kirchli-
chen Auszeichnungen intensivieren die Verehrungs- und Frommigkeits-
kultur innerhalb der Schwesterngemeinschaft intern, aber auch das eigens
fur die Glaubigen aufgebaute Kurs- und Pilgerprogramm. Dazu gehort
ebenfalls die Betreuung der zahlreichen Pilger, die ihre persdnlichen
Anliegen an die Grabstitten dieser selig- oder heiliggesprochenen Schwes-
tern bringen und die seelsorgliche Betreuung durch die aktuelle Schwes-
ternschaft suchen.®

In Menzingen wird die aus verschiedenen Griinden trotz Vorliegen
einer Positio bis heute noch nicht seliggesprochene Mitgriinderin Ber-
narda Heimgartner (1822-1863) ebenso verehrt wie Theresia Scherer
(1825-1888) in Ingenbohl. Diese Verehrungskultur zeigt sich nicht zuletzt
in der Fiille an Literatur besonders zu Bernarda Heimgartner, die von den
Kongregationsschwestern selber verfasst, teilweise an Geistliche als Auf-
trag gegeben oder spéter von Laien-Autoren verfasst wurden.* In kleine-

82 Archiv Pallottinerinnen, Bernhardzell, «Das <alte Klosterli> in Bernhardzell ist
nicht mehr»/Akten Griindung Schwesternhaus «St. Wiborad» 1944, o. D. (April 1944).

83 Siehe u.a. als Aufzeichnung des Tugendlebens dazu: Agnes Juen, Bernardas Weg.
Tagebuchaufzeichnungen, die ihr Leben deuten, Médling 1993.

84 Gottfried Egger, ... Wie Gott will. Heilige Mutter Maria Bernarda Biitler, Jestet-
ten 2008.

85 Vgl. dazu etwa: Walter Heim, Briefe zum Himmel. Die Grabbriefe an Mutter M.
Theresia Scherer in Ingenbohl. Ein Beitrag zur religiosen Volkskunde der Gegenwart,
Basel 1961.

86 Siehe dazu eine Auswahl; zur Aktualisierung der Griinderinnenspiritualitit siehe
die Literatur weiter unten:

Menzingen: Hildegardis Jud, Mutter Bernarda Heimgartner 1822-1863. Erste Obe-
rin der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz aus dem Dritten Orden des hl. Franziskus
von Assisi in Menzingen (Kt. Zug), Freiburg 1944; Rudolfina Metzler, Kreuzweg der
Pflicht. Lebensbild von Mutter Bernarda Heimgartner, der Mitgriinderin und ersten
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ren Gemeinschaften wurde das Griinder-Verehrungspotenzial durch
Geistliche tradiert wie beispielsweise durch Karl Boxler als Verfasser bio-
grafischer Schriften zu Paula Johanna Baur, der Griinderin der Boni-
tas-Dei-Schwestern®” und Caritas Brader®, oder Beda Mayer, Erich Eberle
und Gottfried Egger als Autoren zum Leben von Bernarda Biitler.*

Das im Katholizismus des 19. Jahrhunderts bewahrte und hiufig prak-
tizierte koexistenzielle Stiftermodell, wonach ein Geistlicher und eine
Schwester gemeinsam als Griinderinnen einer Gemeinschaft auftraten,
brachte die zusitzliche Verehrungskultur von geistlichen Griindern mit

Oberin der Kongregation der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz in Menzingen, Frei-
burg 1950; Wiborada Maria Duft, Das gegliickte Wagnis. Ein Lebensbild von Bernarda
Heimgartner, jungen Menschen geschenkt, Luzern 1961; Ida Liithold-Minder, Sie
l6schen die Liebe nicht aus. Die Lebensgeschichte von Mutter Bernarda Heimgartner.
Mitbegriinderin und erste Generaloberin der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuze in
Menzingen, dem Volke erzdhlt, Luzern 1961; Mutter Bernarda Heimgartner. Ein
Gedenkband zum 100. Todesjahr 1863-1963, Zug 1964; Giuseppe Buono, Die kleine
Engelsburg. Kurze Lebensgeschichte von Mutter Bernarda Heimgartner, Menzingen
1975; Bernarda Schonenberg, Christi Brief seid ihr. Texte von und tiber Bernarda Heim-
gartner, Menzingen 1980; Bernarda Schonenberg, Lob der Tapferkeit. Bernarda Heim-
gartner. Thr Weg und ihr Bild nach historischen Quellen, Menzingen 1981; Alfonsa
Egloff/Paulus Maria Kélin, Bernarda Heimgartner, Summarium, Positio iiber Leben,
Tugenden und Ruf der Heiligkeit der Dienerin Gottes, Rom 1990; Alessandro Pronzato,
La Forza della Debolezza. Bernarda Heimgartner, Milano 1997; Sibylle Omlin, Bernarda
(Maria Anna) Heimgartner (1822-1863). Aufstieg eines Landmadchens zur Ordens-
mutter, in: Der Kanton Zug zwischen 1798 und 1850. 23 Lebensgeschichten. Alltag und
Politik in einer bewegten Zeit, Zug 1998, 230-239; Thomas Binotto, Durch alle Stiirme.
Bernarda Heimgartner — Ordensgriinderin und Kédmpferin fiir die Bildung der Frauen,
Luzern 2003.

Ingenbohl: Veit Gadient, Die Dienerin Gottes, Mutter M. Theresia Scherer. Darstel-
lung ihres Tugendlebens, Basel 1954; Clarissa Rutishauser, Mutter Maria Theresia Sche-
rer, Leben und Werk, Ingenbohl 1959 (2. Ausgabe: Liebe erobert die Welt, 1967); Renata
Pia Venzin, Mutter M. Theresia Scherer im Heute, Ingenbohl 1988; Werner Vogt, Maria
Theresia Scherer. Eine Christin, die Mut macht, Freiburg 1995.

87 Karl Boxler, in: Festschrift Goldenes Jubilium des Bonitas-Dei-Werkes, Goldach
2010, 12-15.

88 Karl Boxler, Die Reiter waren Frauen. Mutter Charitas Brader, Altstitten 1952.

89 Beda Mayer, Eine Opferseele, die Dienerin Gottes. Maria Bernarda Biitler, Gais-
sau 1939 (2. Auflage 1952); Erich Eberle, Mutter Maria Bernarda Biitler. Wer aus der
Liebe lebt, Altstitten/Gaissau 1974; Gottfried Egger, ... Wie Gott will. Heilige Mutter
Maria Bernarda Biitler, Jestetten 2008. Vgl. auch: Otmar Scheiwiller, Eine {iberragende
Frauengestalt, in: Schweizerische Kirchenzeitung 108 (1940), 281-283, 294-296.



68

2. Identitit und Religion — Religion als Identitét?

sich.” Der Stifter der beiden Kongregationen von Menzingen (1844) und
Ingenbohl (1956), Pater Theodosius Florentini (1808-1865), wird bis
heute insbesondere in Ingenbohl als Vorbild verehrt®, zuletzt besonders
2008, im 200. Geburtstags-Jahr Florentinis.”* Die Identifikation mit dem
Griinder durch die Schwestern geht vielmehr in die Richtung einer Rezep-
tion seiner geistigen Grundlagen, die unter anderen von Veit Gadient
griindlich aufbereitet wurden.” Die strukturelle Identitét, die Theodosius
den Schwestern hinterliess, gelang hingegen insofern nicht ins offizielle
Bewusstsein vieler Schwestern, als sie sie fiir bereits gegeben oder als
selbstverstandlich ansahen. Diese Identitit vermittelte er {iber die Ver-
bindung des religiosen Lebens mit der beruflichen Tatigkeit.

Theodosius Florentini gilt als prominentester Vertreter unter den
katholischen Sozialreformern und als einer der Pioniere der Verberufli-
chung von katholischen Frauen. Mit der Konkretisierung weiblicher Kon-
gregationsformen, der titigen Ordensgemeinschaften, legte er eine grund-
legend neue Form zur Identititsfindung religioser Frauen. Er erbrachte
damit auch die Evidenz des Zusammenhangs zwischen katholischer
Feminisierung und gesellschaftlicher Moderne. Mit dem Wechselmodell
des Angebots fiir zahlreiche Katholikinnen eines identitétsstiftenden
Lebensentwurfs einerseits, mit den aus diesen Kongregationen resultie-
renden sozialen Leistungen anderseits, trug er zusammen mit dem Kol-
lektiv der Schwesternschaften wesentlich zur Konsolidierung des katho-
lischen Milieus bei.”*

Eine Identifikation mit der Griinderspiritualitit zeigte auch eine oft-
mals nach dem Tod des Griinders eingetretene Krise, die aber durch die
Mitgriinderin oder erste Generaloberin nicht nur iiberbriickt werden

90 Vgl. zum koexistenziellen Institutionalisierungsansatz: Esther Vorburger-Boss-
art, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...». Identitdten in der katholischen Frauenbildung, 88f.

91 Vgl. dazu als Beispiel die von Schwestern verfasste Literatur zu Theodosius Flo-
rentini: Gertrud Huber, P. Theodosius Florentini O. C. Seine Griindung: Die Kongrega-
tion der Barmherzigen Schwestern vom HI. Kreuze Ingenbohl, Basel 1954.

92 Vgl. dazu zuletzt: Schweizer/Ries (Hg.), Theodosius Florentini (1808-1865) —
Vir famosus. Festschrift zum 200. Geburtstag, Luzern 2009 (= Helvetia Franciscana 38/1
[2009]; Theodosius Florentini (1808-1865). Ein Kapuziner stellt sich den sozialen Her-
ausforderungen. Ein Horbild iiber Leben und Werk von Theodosius Florentini. Produk-
tion der Schweizer Kapuzinerprovinz und der Schwestern der Kongregation von Men-
zingen und Ingenbohl, Stans 2010.

93 Veit Gadient, Der Caritasapostel Theodosius Florentini, Luzern 1946.

94 Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...» Identititen in der
katholischen Frauenbildung, 82-90.
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konnte, sondern unter Riickbesinnung auf die grundlegenden Werte als
Anfang zu einer neuen Entfaltung stand.”

Auch Gemeinschaften, die weniger allgemein bekannte Griinder auf-
weisen wie bei den St. Anna-Schwestern der Griinder des St. Anna-Ver-
eins (1909), Wilhelm Meyer (1870-1912)%, kennen eine intensive Griin-
derverehrung und -spiritualitit, die bis in die Gegenwart hinein
Vorbildcharakter hat.”” Auch die Ilanzer Dominikanerinnen haben einen
geistlichen Griinder, Johann Fidel Depuoz (1817-1875), den sie neben der
ersten Generaloberin, Maria Theresia Gasteyer (1835-1892), in ihre
Gedenkpraxis aufnehmen. Die St. Anna-Schwestern rezipieren zusétzlich
zu ihrem Stifter und ihrer ersten Generaloberin, Emilie Dormann, auch
die heilige St. Anna als Patronin ihres Vereins.”® Die Griinder-Spiritualitét
wurde iiber das 20. Jahrhundert hinweg in Abstinden immer wieder der
Zeit angepasst und erfuhr das letzte Mal im Jahr 2000 eine Aktualisierung
in zeitgemasser Sprache.”” Die Pallottinerinnen arbeiteten zusammen mit
den Pallottinern die Griinderspiritualitit von Vincenz Pallotti in zeitge-
masser Darstellung neu auf.'®

In kontemplativen Klostern, deren Griindungsdaten mehrere Jahr-
hunderte zuriick liegen, sind es meist einzelne heiligmassige Vorgéinge-

95 Z.B.: die erste Generaloberin der Ilanzer Dominikanerinnen, Mutter Maria The-
resia Gasteyer, siehe dazu: Maria Magna Monssen, Die Ilanzer Schwesternkongregation,
Ilanz 1950, 134-154. Ebenso: Die erste Generaloberin der Ingenbohler Schwestern, Mut-
ter Maria Theresia Scherer, siche dazu u.v.a.: Veit Gadient, Die Dienerin Gottes, Mutter
M. Theresia Scherer. Darstellung ihres Tugendlebens, S. 30-56; Ethelred Steinacher,
Ingenbohl 1856-1956, Ingenbohl 1958, 15-20.

96 Raimund Netzhammer, Regens Wilhelm Meyer. Lebensbild des Griinders der
St. Anna-Schwestern (1870-1912), Stans 1930.

97 Dies dokumentieren bis zur Gegenwart auch optische wahrnehmbare Symbole
in den Mutterhdusern wie Biisten, Statuen oder Bilder der Griinder und ersten General-
oberinnen. Die St. Anna-Schwestern, Luzern, richteten zum Gedenken an den 100.
Todestag des Griinders des St. Anna-Vereins, Wilhelm Meyer, am 8.2.2012 eine kleine
Gedenk-Ausstellung zu Ehren Wilhelm Meyers ein, Aussage Sr. Emma Amgarten am
28.2.2012 im Mutterhaus der St. Anna-Schwestern, Luzern.

98 Siehe u.a.: Satzungen des Vereins der St. Anna-Schwestern, 1. Teil: Das Leben im
Verein, o.O. 1956, 1. Kapitel, 8.

99 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Im Alltaglichen Gott erfahren, (Spiritualitét.
Briefe des Griinders an die St. Anna-Schwestern. Lebenslauf von Wilhelm Meyer, Hans
von Matt, Emilie Dormann), Stans 2000. Vgl. dazu auch die Festschrift: Gemeinschaft der
St. Anna-Schwestern, Luzern, (Hg.), 100 Jahre Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern
1909-2009. Weltoffen, weitblickend und nahe bei den Menschen, Baar 2009.

100 Vreni Merz, Vinzenz Pallotti. Ein leidenschaftliches Leben, Miinchen 2012.
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rinnen, die bis heute verehrt werden, etwa Bernardina Ledergerber
(1801-1847) im Kloster Wonnenstein. Nur in Einzelfillen - bei den jiin-
geren Klostern - sind es hier Griinderinnen, wie etwa die Stifterin des
Klosters St.Jakobsbad, Rosa Bittig (1825-1855)'"". Rosa Bittig verfasste
ihre Stiftungsworte wie folgt:

«Den Anfang dieses neuen Klosters der ewigen Anbetung des kostbaren Blu-
tes Jesu Christi im allerheiligsten Altarsakrament verdanke zu keiner Zeit
niemand, sei er wer immer, irgendeinem Geschdpfe, sondern der gottlichen
Giite und Liebe unseres Gottes selbst, der es so gewollt und dem man alles zu

verdanken hat.»'*

2.1.2. Ordensleben und Beruf — Ordensleben als Beruf

Grundlagen

Wie zeigte sich ein iber Normen und Traditionen konstruiertes religioses
Frauenbild? Und wie beeinflusste dieses das Verhaltnis zwischen Religion
und Beruf?

Grundlegend zum Verstindnis der Wechselbeziehungen von Beruf
und Religion sind wiederum die entsprechenden Weisungen in den Sat-
zungen, die sich aus konstitutionellen Spezifiken jeder Gemeinschaft und
aus Elementen katholischer Tradition zusammensetzten. Sie geben Ein-
blick in die Grundlinien zu Verhalten und Denkrichtungen, aber auch zur
Identifikation der Schwestern mit kollektiven Normen, wie insbesondere
den christlichen Tugenden oder der tradierten Frommigkeitspraxis. Dar-
iiber hinaus kénnen weiter Hinweise zur Frage nach dem iiber Traditio-
nen konstruierten religiosen Frauenbild gewonnen werden.

Die fiir die Praxis umgesetzten Leitlinien zum Verhalten fiir Schwes-
tern in verschiedenen Berufszweigen waren normiert und wie die Wei-
sungen fiir den Lebensbereich des Mutterhauses in den «Wegweisern»
oder «Gebrauchen» festgelegt. Ebenso zentral wie die Regelungen fiir das
Gemeinschaftsleben waren die Weisungen an die Kongregationsschwes-

101 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, Akten zu Sr. M. Johanna Rosa Bittig,
v.a.: Schriften P. Sebastian Lehmann 1851-1853, Gebetbiicher: u.a.: Gebetbuch fiir Mr.
Rosa Bittig, 1849, Ms 5, Nr. 31.

102 Archiv Kloster Wonnenstein, Niederteufen, ungedruckte Akten zu Sr. Bernar-
dina Ledergerber.
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tern zur Vereinbarkeit von religiésem Leben und Berufstatigkeit in Schule,
Pflege und Mission. In den Grundziigen verdnderten sich diese Vorgaben
tiber den grossten Teil des 20. Jahrhunderts kaum. Darin enthaltene ideo-
logisch pragende Elemente, die andere Glaubensrichtungen, namentlich
den Protestantismus, gegeniiber dem Katholizismus als negativ bewerte-
ten, verschwanden ab den 1970er Jahren ganz.

Die Pallottinerinnen fanden in ihren Satzungen Inhalte zum Erzie-
hungsauftrag und wie sie diesen im christlichen Sinn ausfiihren sollten.
1965 war dieser noch stark konfessionell gepragt:

«Das Apostolat der Erziehung und des Unterrichts {iben die Schwestern aus in
Kindergarten, Heimen und Horten, in Schulen und Vereinen sowie durch
Konvertitenunterricht und religios-sittliche Schulung der Miitter. Alle seien
bestrebt, unter ihren Pflegebefohlenen eine innige Andacht zur himmlischen
Mutter zu fordern, damit sie ihnen helfe, ein wahrhaft christliches Leben zu

fithren und im Sinne des katholischen Postulates in ihrem Kreise zu wirken.»'%

Die Ingenbohler Schwestern fanden die Leitlinien fiir ihre Fiirsorgetatig-
keiten in Kinder- und Alters- bzw. Biirgerheimen im «Wegweiser». Darin
war das Verhalten der Schwestern gegeniiber den Heimbewohnern fest-
gelegt. Praktische Anweisungen verschrankten sich mit religiosen Aus-
richtungen oder orientierten sich an christlichen Grundsitzen:

«Die Schwestern, die in verschiedenen Heimen armen, alten und hilflosen
Menschen dienen diirfen, sollen sich diesem opfervollen Werk der Barmher-
zigkeit mit ganzer Hingabe widmen. Christus bewertet und belohnt alles, was

man solchen Menschen tut, so, als hitte man es ihm selbst erwiesen.»!%

Auch die Menzinger Schwestern fanden in ihren Satzungen ideologische
Anleitungen zu ihrem wichtigsten Tétigkeitsbereich, zur Erziehung von
Kindern:

103 Archiv Pallottinerinnen, Bernhardzell, Satzungen der Missionsschwestern vom
katholischen Apostolat, Limburg/Lahn, 23.9.1965, § 190, 75f.

104 TAI Ingenbohl, A T 2,3, ungedruckt, Art. 177/9, Vorspann//Werdegang Weg-
weiser (1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwes-
tern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwes-
tern in der Fiirsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», 1.
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«Die Schwestern, welche zum Dienste armer Waisenkinder bestimmt sind,
sollen dieses Liebeswerk mit Liebe und heiliger Freude erfiillen und beden-
ken, dass alle Armen, besonders aber die armen Waisen, die Lieblinge des
gottlichen Heilandes sind. Die Schwestern sollen den Waisen die Mutter erset-
zen und alles aufbieten, um sie zu guten, arbeitssamen Christen und niitzli-
chen Gliedern der Gesellschaft heranzubilden. In allen ihren Arbeiten und
Schwierigkeiten mogen sich die Schwestern stets erinnern, wie angenehm
Gott die Erziehung der Kinder sei, welchen der gottliche Heiland selber so viel

105

Liebe erzeigt hat.»

Der christliche Auftrag in verschiedenen Diensten innerhalb der Gesell-
schaft, das sogenannte «dussere Apostolat», war ein Teil der kollektiven
und personlichen Identitit der Schwestern. Fiir die berufliche Tatigkeit
war es der innere Leitfaden, nach dem die Schwestern ihre Tatigkeiten
ausrichten sollten. Diese Ausrichtung sollten auch jene Schwestern
beriicksichtigen, die mit internen Aufgaben beschiftigt waren:

«Die Schwestern, die mit Hausdiensten in den Schwesterngemeinschaften
betraut sind, werden stets eingedenk sein, dass ihre verborgene Arbeit von
grosser Wichtigkeit fiir das Ganze der Kongregation ist, indem sie Krifte fiir
die dussern Werke des Apostolates freimacht. Darum werden sie ihre Oblie-
genheiten freudig, eifrig und gewissenhaft verrichten und Gott danken, dass
ihr innerliches Leben weniger durch eine zerstreuende dusserliche Tatigkeit

gestort wird.»'%

In den Wegweisern waren auch konkrete Tugenden beschrieben, nach
denen die Schwestern - hier nochmals am Beispiel der Hausdienst-Schwes-
tern — nicht nur ihr eigenes Verhalten ausrichten, sondern damit auch fiir
den Néchsten Vorbild sein sollten:

«Jenen Schwestern, denen Hausdienste in Kollegien, Seminarien, Exerzitien-
héusern und dhnlichen Heimen iibertragen sind, sollen sich der Wichtigkeit

105 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 60.

106 IAI Ingenbohl, A T 2,3, ungedruckt, Art. 177/9, Vorspann//Werdegang Weg-
weiser (1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwes-
tern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwes-
tern in der Fiirsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», 1.
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ihres Auftretens bewusst sein. Ihre Geduld, Demut und Opferfreudigkeit wird
auf die Menschen einen nachhaltigen Einfluss ausiiben. Wenn sie zudem
nicht nur die Arbeit ihrer Hande, sondern auch ihre Intentionen und Gebete
dem Zweck des Hauses dienstbar machen, wird ihm ihr still-verborgenes Wir-

ken von grossem Segen sein.»'”?

Dabei gaben die Wegweiser den Schwestern stets konkrete Anleitungen
zur Hand, wie sie dem Vorbildcharakter, dem «Apostolat des Beispiels»,
nachkommen konnten:

«Sie werden sich stets bescheiden zuriickhaltend und taktvoll benehmen
und sich nicht in Angelegenheiten einmischen, die tiber den Bereich der
ihnen zugewiesenen Titigkeit hinausgehen. Besonders gut werden sie die

Zunge hiiten.»'%

Die Beobachtung der gebotenen Tugenden und die Vermittlung einer
christlichen Identitdt waren insbesondere fiir im Aussenbereich, beispiels-
weise im Lehramt, titige Schwestern wichtig. In diesem Sinn weisen die
Satzungen fiir Menzingen von 1901 auf entsprechende Inhalte:

«Unterricht und Erziehung werden nur dann die Jugend geistig und sittlich
veredeln, wenn sie auf Religion und Tugend sich griinden. In jedem Schul-
zimmer befinde sich ein Kruzifix, und die Schule werde stets mit Gebet
begonnen und geschlossen.»

Die Glaubensvermittlung sollte dennoch im Mass geschehen:

«Der Eifer, die Erziehung religios und christlich zu gestalten, soll aber klug

sein in der Wahl der Mittel und Wege, dieses Ziel zu erreichen.»'®

107 IAI Ingenbohl, A T 2,3, ungedruckt, P. 277, Vorspann//Werdegang Wegweiser
(1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwestern
vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwestern
in der Fiirsorgetitigkeit fiirr Kinder und Erwachsene», 4.

108 IAI Ingenbohl, A T 2,3, ungedruckt, Art. 177/9, Vorspann//Werdegang Weg-
weiser (1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwes-
tern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwes-
tern in der Firsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», 1.

109 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 57.
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Die Wegleitung fiir Ingenbohl zeigte zudem die Intention zur sozialen
Tatigkeit fiir die Schwester in ihrer Firsorgeaufgabe auf. Die Identifika-
tion mit dem christlichen Auftrag, etwa zur Alltagsgestaltung des Heim-
wesens gerade fiir nicht integrierte und sozial schwierigere Gesellschafts-
gruppen, diirfte durch diese Sinnstiftung innerhalb des christlichen
Heilsauftrags wesentlich erleichtert worden sein. Ein wesentlicher Teil
davon war das stellvertretende Apostolat, nicht nur im Gebet, sondern
auch im téatigen Wirken:

«Weil die Welt arme, alte und hilflose Menschen meidet und zuriickweist,
sollen sich ihrer barmherzige Schwestern mit umso grésserer Liebe und Hin-
gabe annehmen. Zwar ist die Leitung von Hausern, in denen sich oft grobe,
verwahrloste Pfleglinge befinden, sehr mithsam [...], doch kann gerade hier
manche Seele vor dem ewigen Verderben gerettet werden.»

Die Schwestern sollen auf ihre Pfleglinge in dem Sinne einzuwirken
suchen, dass sie ihr Schicksal mit Ergebung tragen und ihre Pflichten
gegen Gott und den Néachsten erfiillen. Wo es die Verhaltnisse gestatten,
sollen sie mit ihnen gemeinsam ein angemessenes Morgen-, Abend- und
Tischgebet verrichten, den Rosenkranz beten und sie zum Besuch der hl.
Messe und zum Sakramentenempfang aneifern.»'*

Die zentralste Grundlage als geistige Starkung zur oft sehr strapazie-
renden Alltagsbewiltigung war die Gestaltung der Frommigkeitsiibungen
wie sie beispielsweise auch bei den St. Anna-Schwestern festgelegt war:

«Um ihrem opferreichen Berufe mit Ausdauer und gewissenhafter Pflichter-
fullung dienen zu kénnen, und um auf alle ihre Arbeit und Aufopferung den
Segen Gottes herabzuziehen, sollen die St. Anna-Schwestern eines echt christ-
lichen, wahrhaft frommen Lebens sich befleissen und stets darauf bedacht
sein, in Gottes Gegenwart zu wandeln. Sie sollen téglich den heiligen Rosen-
kranz beten, eine kurze geistliche Lesung halten und abends die Gewissens-
erforschung machen. Wenn die Verhéltnisse es ihnen gestatten, sollen sie
taglich einer heiligen Messe beiwohnen. [...] In den fiir sie angeordneten

110 IAT Ingenbohl, A I 2,3, ungedruckt, P. 270-274, Vorspann//Werdegang Weg-
weiser (1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwes-
tern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwes-
tern in der Fiirsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», 3.
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jahrlichen Exerzitien sollen sie neue Arbeitskraft, neue Opferwilligkeit und

vermehrte Berufsgnade finden.»'"!

Gewihrleistung religioser Pflichten im Berufsalltag

Die in Schulen, Heimen, Spitélern oder in der ambulanten Krankenpflege
im Angestelltenverhaltnis titigen Schwestern erhielten eine vertraglich
geregelte Absicherung, die ihnen ihre Gebets- und sonstigen Frommig-
keitspflichten in einer passenden Form erméglichte. Diese Grundlagen
waren in den Satzungen verankert:

«Fiir die Pflichtgebete muss in den Anstalten stets eine spezielle Zeit verwen-
det werden, auch fiir jene Schwestern, welche privatim beten miissen, ist die
Zeit zu bestimmen und schriftlich zu vermerken.»

Im Weiteren waren die Vorgaben zum tiglichen Besuch der hl. Messe
oder zu den anderen tiglich zu verrichtenden geistlichen Ubungen wie
der Rosenkranz, die Tischgebete oder geistlichen Lesungen in den Weg-
weisungen enthalten.''

Der Anstellungsvertrag zwischen der Krankenhauskommission
Romanshorn und dem Institut Baldegg von 1911 nennt im entsprechen-
den Passus, dass es den Schwestern gestattet sei, ihren religiosen Pflichten
nachzukommen.'”® Das Kollegium Appenzell bestitigte im Vertag von
1947 ebenfalls gegeniiber dem Institut Baldegg den dort im Hausdienst
angestellten Baldegger Schwestern die freie Ausiibung der religiosen
Pflichten:

«Die Schwestern erhalten geniigend Zeit, ihre vorgeschriebenen Andachts-

tibungen frei und ungehindert zu verrichten.»'*

Die freie Ausiibung religioser Pflichten wurde auch durch die Vereine
gewidhrleistet, die geistliche Schwestern im Angestelltenverhiltnis ver-

111 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Satzungen des St. Anna-Vereins, o.O.
1921,§ 5, 5.

112 TAIIngenbohl, A I 2,4, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen
fiir die barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 34-37.

113 Archiv Baldegger Schwestern AB, Baldegg, B I 8/3, Romanshorn, 17.3.1911.

114 Archiv Kloster Baldegg, Appenzell, B I 9/2, Vertrag zwischen dem Kollegium
Appenzell und dem Institut Baldegg, 1.1.1947.
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pflichteten. Der Frauen- und Miitterverein Widnau sicherte dies 1925 den
als Kindergértnerinnen titigen Ingenbohler Schwestern zu:

«Der Schwester soll Zeit und Gelegenheit geboten sein, ihren religiosen
Pflichten frei und ungehindert nach Vorschrift nachkommen zu kénnen.»'*

Diese Regelung war besonders fiir Schwestern, die ihre Dienste in Anstal-
ten oder Spitélern leisteten von grosser Bedeutung, da dort der Arbeits-
einsatz unregelmissig und im Schichtbetrieb erfolgte. Beispielsweise ent-
hielt der am 30. September 1950 zwischen dem St. Katharinawerk Basel
und dem Polizeidepartement des Kantons St. Gallen abgeschlossene Ver-
trag fiir den Einsatz von vier Schwestern in der kantonalen Strafanstalt
St. Jakob, St. Gallen, fest:

«Die Strafanstalt gewdhrt den Schwestern die nétige Zeit zur Erfiillung ihrer

religiésen Pflichten.»'

Nebst der vertraglichen Absicherung musste die bauliche Situation fiir die
ungestorte Ausiibung der Stundengebete oder die Moglichkeit, an einer
Eucharistiefeier teilzunehmen, an verschiedenen Orten von den Schwes-
tern zuerst eingefordert werden. Aufgrund eines weiten und beschwerli-
chen Wegs von St. Anton in die Pfarrkirche Oberegg beantragte Ingenbohl
1915 der Behorde der Armen- und Waisenanstalt in St. Anton/Oberegg,
den Schwestern durch die Einrichtung des «Allerheiligsten» in der Kapelle
zu St.Anton - neben dem Armenhaus, in dem die Schwestern titig
waren - den taglichen Weg beim Kirchgang zu verkiirzen."” Dort, wo
Schwestern im ausgehenden 20. Jahrhundert nicht mehr mindestens zu
zweit, sondern auch allein in einer Niederlassung lebten, waren sie gebe-
ten, zu fixen Zeiten regelmassig ihre Stundengebete, etwa in der Stube der
Schwesternwohnung zu leisten. Den Gottesdienst besuchten sie in der

115 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-136, Widnau Kindergarten, Vertrag zwischen
dem Tit. Katholischen Miitterverein in Widnau und dem Institute der barmh. Schwes-
tern vom HI. Kreuze in Ingenbohl, § 5, 14.3./26.3.1925.

116 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Vertrag fiir das weibliche Dienstpersonal in der
Frauenabteilung der kant. Strafanstalt St. Gallen, 30.9.1950, Dienstordnung in Ergdn-
zung zur Hausordnu ng.

117 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-013, St. Anton/Oberegg, 15.2.1915; Die Korre-
spondenz um Standort von Tabernakel und Ort der Eucharistiefeier zog sich bis zum
27.4.1921/1928 hin.
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entsprechenden Pfarrei. Das war beispielsweise bei einer Ilanzer Domini-
kanerin in den 1990er Jahren in Altstitten der Fall.''®

Besondere Regelungen fiir religiose Schwestern innerhalb
der Berufsausiibung
Die Angehorigkeit einer in der Spitalpflege titigen Schwester zu einer
geistigen Gemeinschaft hatte insbesondere im medizinischen Bereich
Auswirkungen auf gewisse Tétigkeiten. Aus ethisch-moralischen Griin-
den war es diesen Schwestern verboten, bei Schwangerschaftsunterbre-
chungen oder Sterilisierungen zu assistieren. Obwohl diese Regelungen
bei Anstellungsbeginn den zustindigen leitenden Arzten bekannt
waren, kam es immer wieder zu Klagen an das zustindige Mutterhaus,
da die ausfithrenden Arzte vielfach existenziell auf die Leistungen der
geistlichen Schwestern angewiesen waren. Der Chefarzt des Landspitals
Flawil beschwerte sich 1928 beim Mutterhaus in Ingenbohl, die Schwes-
tern hitten sich aus religiésen Griinden geweigert, bei der Operation
einer Schwangerschaftsunterbrechung und Sterilisierung zu assistie-
ren.'"” Die Antwort der Generaloberin stiitzte die Haltung der Schwes-
tern (5.10.1928), dass diese medizinischen Befunde keine Krankheit
seien und die Schwestern diese Eingriffe nicht zu leisten hatten.'?
Weitere Verbote kamen aufgrund der religiésen Geliibde zustande
und untersagten gewisse Dienstleistungen am ménnlichen Patienten.
Innerhalb der stationdren Krankenpflege richtete sich Ingenbohl 1909 an
den Prdsidenten der Krankenkommission mit dem Hinweis, dass den
Schwestern Folgendes untersagt sei:

«1. Das Cathetrisieren von ménnlichen Patienten; 2. Die Behandlung von
maénnlichen Geschlechtskrankheiten soweit sie sich in den Regionen der
Genitalien abspielen.»

Das habe sich in letzter Zeit in haufigen Ausnahmen gezeigt. Der Prisi-
dent moge entschuldigen, wenn sich die Schwestern in diesen fraglichen
Angelegenheiten reserviert zeigten.””! Den Menzinger und Ingenbohler

118 Gesprich mit Sr. Consolatrix Fraefel am 7.2.2012 im Kloster Ilanz. Sr. Conso-
latrix Fraefel war zwischen 1990 und 1999 Kranken- und Altersseelsorgerin in Altstétten.

119 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-037, Flawil, 29.9.1928.

120 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-037, Flawil, 5.10.1928.

121 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-097, Niederuzwil, 21.9.1909.
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Schwestern, nicht aber den 1909 eigens als Verein zum Zweck der Woch-
nerinnenpflege gegriindeten St. Anna-Schwestern, war es im ersten Vier-
tel des 20. Jahrhunderts aus denselben Griinden untersagt, Geburtshilfe
zu leisten. Der Chefarzt des Krankenhauses Walenstadt berichtete 1924
dem Mutterhaus Ingenbohl, dass er eine schwangere Frau habe abweisen
miissen, da die Schwester ihre Mitarbeit verweigerte.'?* Die Antwort von
Ingenbohl lautete dahingehend, dass es dem Chefarzt bekannt sei, dass
die Schwestern keine Geburtshilfe leisten diirfen.'*

Zu den Sonderregelungen fiir geistliche Schwestern im medizinischen
Bereich gehorten immer wieder Fragen rund um das vorgeschriebene
Ordenskleid und dessen Vereinbarkeit mit den praktischen und hygieni-
schen Anforderungen im Spital. So zeigte ein Auszug aus dem Protokoll
der Asyl-Kommission vom 19. Mai 1921 im «Kantonalen Asyl», der heu-
tigen psychiatrischen Klinik in Wil, eine Weisung zur Arbeitskleidung fiir
die dort arbeitenden Ingenbohler Schwestern:

«Die Schwestern sollen ein Hiaubchen tragen, das freundlich und hygienisch
sei, den schwarzen Schleier unterlassen, da, wo es aus medizinischen Griinden
vom Arzt her nicht angezeigt sei.»'**

Berufstitigkeit und Ordenskleid

Inwieweit vertrug sich das Ordensgewand mit den verschiedenen Erfor-
dernissen im Beruf aus ideologischen Griinden? Dieses Thema zog sich
klosterintern vor allem in der Auseinandersetzung mit Auflagen von aus-
sen, etwa in Spitélern, durch das ganze 20. Jahrhundert hinweg. Fiir die
ersten Zweidrittel des 20. Jahrhunderts bedeutete das Ordenskleid das
wichtigste Identifikationsmittel mit dem Ordensideal als gleichzeitig
umfassende kollektive Norm.'* Verdnderungen innerhalb dieser Identi-
fikationsdusserung gingen schrittweise vor sich, zuerst ab den 1970er Jah-
ren durch die Einfiihrung einer normierten Zivilkleidung wie bei den
Menzinger Schwestern, spiter bis in die 1990er Jahre die Offnung gegen-

122 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-131, Walenstadt, 2.9.1924.

123 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-131, Walenstadt, 4.9.1924.

124 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-141, Wil Kantonales Asyl, Auszug Protokoll
Asyl-Kommission, 19.5.1921.

125 Vgl. dazu auch Silke Késer, Denn eine Diakonisse darfkein Alltagsmensch sein,
278f.



2.1. Die idealtypische Schwesternschaft

79

Sr. Nila Lauber

Phot. Dr. med. Franzoni

SR. NILA LAUBER

Sie wurde 1862 in dem der Schweiz benachbarten
Rheinstiidichen Sickingen geboren.

Schon als Kandidatin war sie auf einer chirurgischen
Abteilung, und in der Chirurgie hat sie sich zeitlebens

betiitigt.
Im Jahre 1892 wurde sie in Ingenbohl in die Con-
gregation der theodosianisch Sch fa

men und erhielt in Anlehnung an jenen heiligen Bischof
Nilus, der im 10, Jahrhundert das Kloster Grotta Fer-
rata im Albanergebirge gegriindet hat, den Namen Nila.

Ihre Titigkeit beg sie als Operati hwester im

Operationsschwester wirkte. Sr. Nila war ein wiirdiger
Ersatz,

Das schine Bild oben wurde im Jahre 1927 von dem
damaligen Assistenzarzt Dr. Franzoni aufgenommen.
Durch das grosse Fenster des Operationssaales flutet
das Himmelslicht herein, die weite Fliche des Boden-
sees, begrenzt vom fernen schwiibischen Ufer, griisst
herauf: im Vordergrund liegt cin Teil von Rorschach
mit seiner Pfarrkirche. Der Besuch dieser Kirche war
fiir Sr. Nila ihre einzige Erholung. Hier fand sie Ruhe,
Exl g und neue Kraft fiir ihren Beruf. Die Schwe-

Theodosianum in  Ziirich unter Dr. Schuler, einem
Schiiler des berithmten Professor Kocher. Dr. Schuler
ist den alten Rorschachern kein Unbekannter, wirkte
er doch als Yorgiinger von Dr. Felder in Rorschach und
war der erste Chirurg, der grissere Operationen, dar-
unter Kropfoperationen, im alten Krankenhaus an der
Spitalstrasse ausfiihrte.

Nachher kam sie viele Jahre nach St. Gallen zu Dr.
Feurer auf die chirurgische Abteilung; hier bekleidete
sie 6 Jahre lang das Amt einer Oberschwester. Spiiter
war sie einige Jahre Operationsschwester in Schwyz,

Im Jahre 1915 kam sie nach Rorschach als Nach-
folg: der & tichtigen Sr. Ledwigis Cunazza,
die fast seit dem Bezug des nenen Krankenhauses als

ster steht am Operationstisch, auf dem sie hunderten
und hunderten Patienten das Lager zugerichtet hat. Thr
Riicken ist schon leicht begeugt, sie steht im 65. Le-
bensjahr. 1
Der Beruf ciner Operationsschwester ist ein schr
verantwortungsvoller. Sie darf wohl die rechte Hand
des Chirurgen genannt werden. Yon ihrer Gewissenhaf-
tigkeit, von ihrer raschen Auffassungsgabe hingt sehr
viel ab. Sie hat das Verbandstoffzimmer unter sich,
hneidet aus der gebleick Gaze Compressen und
Tiicher, verfertigt die Tupfer und macht alles, was mit
dem zu operierenden Patienten in Beriihrung kommt,
keimfrei. Das geschieht in letzter Zeit im Kessel, in dem
aufl elektrischem Wege gespannter Wasserdampf erzeugt

Abb. 20: Wiirdigung der Arbeit einer Ingenbohler Schwester im Rorschacher Neujahrsblatt,
als Separatdruck (1937).
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wird. Die Apparatur ist eine recht komplizierte, sodass
zu ihrer Bedi g fast die K eines Maschi-
nisten notwendig sind. Sie bereitet die Lisungen zur
drtlichen Betiubung. Hichste Vorsicht in der Dosierung
ist hier geboten! Die Schwester weiss, welche Opera-
tionen am nichsten Tage ausgefithrt werden, Jede Ope-
ration an einem andern Organ erfordert ihire besondern
Instrumente. Es ist bei Sr. Nila selten vorgekommen,
dass ein Instrument nicht zur Hand war. Bei der Ope-
ration verfolgt sie mit grosser Aufmerl keit deren

noch humpelen konnte, durch eine jiingere, unver-
brauchte Kraft ersetzt wurde, es war Sr. M. Rachel,
den dlteren Schwestern vom Krankenhaus keine Unbe-
kannte, hat sie doch ihre Laufbahn in der Kiiche be-
gonnen,

Sr. Nila hiitte nun — sie war jetzt 70 Jahre alt —
ruhig ihren Abschied nehmen kénnen, aber noch drei-
mal kehrte sie aus den Exerzitien in ihr Krankenk
zuriick, um neidlos wie sie war, nunmehr Handlanger-

Verlauf, damit sie schon zum Voraus weiss, was fiir ein
Instrument vom Chirurgen verlangt wird, ob jetzt die
Unterbindungsnadel gereicht, ob feiner oder grober
Faden eingefidelt werden muss, Bei den operativen Ar-
beiten ist rasche Arbeit dem Patienten von Nutzen.
Jede Zeitersparnis ist Gewinn. Hier kann nicht nach
Bernerart vorgegangen werden: Nume nid gsprengt!
Flink, flink ist die Losung. Im Verlauf von schweren
Operati gibt es hmal kritische M wo
die Schwester etwas barsch angefahren wird, statt ihrer
zwei sollte sic vier Hinde haben. Sr. Nila liess sich nicht
ans dem Gleichgewicht bringen.

Die Operationen zogen sich manchmal bis in die er-
sten Nachmittagsstunden hinein, dann musste wieder
alles aufgerdumt, gereinigt und versorgt werden,

Das war das Alltigliche. Dann kamen hinzu die
unvorh h ingelieferten Notfille, schwere,
schwerste Aut fille, Brucheinkl innere
Darmverwicklungen, durchgebrochene Magengeschwiire,
Bl in die Sie | zn jeder
Stunde des Tags, namentlich aber au jeder Stunde dor
Nacht, wihrend die guten Biirger in Rorschach unten
im tiefen Schlafe liegen. Aufstehen, das Personal
wecken, alles zur Operation bereit machen, das war die
nicht seltene Losung von Sr. Nila.

War das alles, das die gute Schwester hesorgt hatte?

Ravehhihl

Kei gs. Bis vor igen Jahren stand sie auch der
Hausapotheke vor. Sie bereitete H lizinen, sic :
fiillte Tropfgliser mit Losungen, besti die scl I

lienste zu verrichten. Wenn so an einigen Tagen in der
Wache am laufenden Band operiert wurde, bereitete sie
den nichsten Fall im Vorraum vor, desinfizierte das
Operationsgebiet, iiberwachte die Narkose, sorgte fiir
gute Lagerung, und wenn der erste Patient aus dem
Operati 1} gefahren wurde, rollte der zweite
hinein und der Chef brauchte bloss die Handschuhe
zu wechseln, um weiterzufahren.

Aber jetzt Ende September ist Sr. Nila nicht mehr
zuriickgekehrt. Die Obern in Ingenbohl hahen gefunden,
dass sie sich mehr als genug aufgeopfert habe und dass
sie es wohl verdiene, in dem schin gelegenen Ingenbohl
mit dem Blick auf die trotzigen Mythen, auf den blauen
Urnersee, auf dic Firnfelder des Urir , ihren
Lebensabend zu verbringen. Wird sie es iibers Herz
bringen, untiitig zu sein? Ich michte es bezweifeln, In
dem Haus, das fiir'alte und kranke Schwestern bestimmt
ist, gibt es gewiss viele, die noch iibler dran sind als
Sr. Nila. Diese wird sie ganz sicher wieder pflegen; sie
will in den Sielen sterben.

Ruhe, ewige Ruhe wird sie erst dann haben, wenn
sich ihr die Tore des Himmels 6ffnen,

Und im Himmel, wie wird es dann da sein? Gibt
es auch hier gute und weniger gute Plitze wie in den
Theatern und neuerdings in den Kinos auf der Erde,
dieser heute so bisen Welt. Ganz sicher ist, dass nicht
diejenigen die ersten Plitze einnehmen werden, die es
sich unten bloss wegen ihres Reick leisten k 3
der liche Gott wird denen die besten Plitze

Herzkraft zu heben. Sie wog Pulver ab und fiillte da-
mit die Pulverkapseln.

Und wer von den vielen operierten Patienten er-
innert sich nicht an die ersten Tage nach der Opera-
tion? Jeden Abend besuchte sie die frisch Operierten,
dem einen spendete sie ein Schl triinklein, einem
andern gab sie die Spritze, damit die Stunden der Nacht
schmerzlos verrinnen sollten, und am nichsten Morgen
streckte sie wieder den Kopf zur Tiire herein, um sich
nach dem Befinden zu erkundigen. Immer die Erste und
die Letzte!

So ging es zu, Jahr aus, Jahr ein, 17 Jahre lang im-
mer Arbeit, Arbeit, Arbeit! Im Jahre 1931 léste Dr. Ri-
chard den alten Chef ab. Noch ein Jahr diente Sr. Nila
als Operationsschwester unter ihm, Aber als der Opera-
tionshetrieb sich stark steigerte, da war es gegeben,
dass Sr. Nila, deren Riicken immer mehr sich beugte,
bei der sich Gesiichter cinstellten, so dass sie oft nur

anweisen, die sich fiir ihre Mitmenschen in uneigen-
Weise aufgeopfert haben. Man hat uns in der
Schule gelehrt, dass Gott allwissend sei, er wird daher
Sr. Nila einen ganz guten Platz geben, cinen Sessel mit
gepolsterter Riickenlehne. In diesem Sessel wird ihr
Riicken wieder gerade werden, die Schmerzen werden
weichen, und befreit von aller Erdenschwere darfl sie
die Herrlichkeit des Himmels schauen.

Kehren wir aus dem Himmel wieder auf die Erde
zuriick. Der alte und der newe Chefarzt sind ihr fiir
das, was sie in ihrer Unermiidlichkeit in den 21 Jahren
dem Krankenhaus geleistet hat — und sie kénnen es
wohl am besten beurteilen — zu grossem Danke ver-
pflichtet, Dankerfiillt stehen hinter ihnen die grosse
Schar aller jener Patienten, denen sic so mannigfaltige
Dienste erwiesen hat,

Sr. Nila war eine Personlichkeit.

Dr. H.W.

ADbb. 20: (Fortsetzung)

1937
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tiber der Méglichkeit einer zivilen Kleidung in verschiedenen Gemein-
schaften. Diese Parallelstruktur stand beispielsweise fiir die Ingenbohler
Schwestern wahlweise ab 1996 offen und erhilt sich bis heute.'*

Im Fall fir die Krankenschwestern des Kantonsspitals St. Gallen
sprach sich das Kloster Ingenbohl zu Beginn des 20. Jahrhunderts in
einem Briefwechsel mit dem zustindigen St. Galler Regierungsrat noch
fiir das Tragen des Schleiers aus.'” Der Kanton St.Gallen gestattete
jedoch das Tragen des Schleiers unter den geistlichen Krankenschwes-
tern im Kantonsspital nicht. Das Kloster Ingenbohl zeigte sich dartiber
erstaunt und holte die Erlaubnis beim Bischof von St. Gallen ein, dass die
Schwestern ein Haubchen statt des Schleiers tragen diirften. Der Bischof
gab dieser Anfrage statt.'?®

Die Ilanzer Dominikanerinnen tragen neben weiteren Kongregatio-
nen wie den Baldegger Schwestern bis heute ausnahmslos das einheitliche
Ordenskleid. So erwidhnen einzelne Schwestern dieser Gemeinschaften
immer wieder mit Uberzeugung, dass sie das Ordensgewand sehr gerne
tragen. Bei der Ausiibung ihres Berufs als Kinderkrankenschwester trug
eine Ilanzer Dominikanerin einen der Berufssituation angepassten Habit
mit einem weissen, statt schwarzen Schleier. Thre Erfahrungen, die sie mit
der Tracht im beruflichen Umfeld machte, waren nur positiver, teils sei-
tens des Umfeldes, auch anerkennender Art.'’

Der Habit konnte bis zum ausgehenden 20. Jahrhundert, etwa bei der
Arbeit als Seelsorgerin im Spital oder in einem Pflegeheim, eine eindeu-
tige religiose Identitit und damit Zugehdrigkeit zu einer geistlichen
Gemeinschaft vermitteln. Wie die Ilanzer Dominikanerin erzahlte, er-
moglichte es ihr die Schwesterntracht, bei Patientenbesuchen «Farbe zu
bekennen»."”” Anderen Schwestern wie teilweise den Pallottinerinnen
wire in neuerer Zeit das Ordenskleid ein Hindernis in der seelsorglichen

126 Gespriche mit Sr. Uta Teresa Fromherz im Mutterhaus Menzingen am 3.3.2003;
mit Sr. Klara Franziska Kriesi und Sr. Canisia Mack am 5.9.2002. im Theresianum/Mut-
terhaus Ingenbohl.

127 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-145, Mutter Aniceta an Sr. Agrippa; Ingenbohl
an Regierungsrat Ruckstuhl, beide 18.6.1912.

128 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-145, Bischof Ferdinandus Rilegg an Frau Mut-
ter, 5.11.1912.

129 Z.B.: Gespréch mit Sr. Aniceta Imholz am 7.3.2012 im Mutterhaus der Ilanzer
Dominikanerinnen.

130 Gespréch mit Sr. Consolatrix Fraefel am 7.2.2012 im Kloster Ilanz. Sr. Conso-
latrix Fraefel war zwischen 1990 und 1999 Kranken- und Altersseelsorgerin in Altstatten.
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Arbeit gewesen. Hier geniigte als identitétsstiftendes Symbol der Zuge-
horigkeit zu einer Schwesterngemeinschaft das Brustkreuz oder ein klei-
nes Kreuz als Ohrschmuck."!

Gebet als Beruf in den kontemplativen Klostern
In den kontemplativen Klostern ist das Gebet die eigentliche «Berufstétig-
keit» der Schwestern und nimmt zwischen fiinf bis sechs Stunden am Tag
ein. Im 18. Jahrhundert fithrten die Frauenkloster die Ewige Anbetung
rund um die Uhr ein, bei der nach einem streng eingeteilten Plan abwech-
selnd stets zwei Schwestern ununterbrochen vor dem Allerheiligsten, dem
Tabernakel mit geweihter Hostie, beteten. Die Ewige Anbetung wird heute
in allen Frauenkléstern in einer den gesundheitlichen Verhiltnissen ange-
passter Form, immer mehr unterstiitzt durch Laieneinsitze, fortgefiihrt.
Im Kloster Berg Sion bei den Pramonstratenserinnen sah die nacht-
liche Gebetspraxis wie folgt aus: Zur vollen Stunde rief ein Glocklein die
neue Betschwester. Bis zu deren Ankunft beteten ihre Mitschwestern zu
zweit im «helllauten», d. h. im halblauten Ton das gebotene Stundengebet.
Das bedeutete, auch im kaltesten Winter praktisch in ungeheizter Kirche
vor dem Allerheiligsten zu verweilen. Eine Schwester erzihlte vom sehr
kalten Winter 1956/1957, in dem sie und ihre Mitschwestern nachts mit
Handschuhen und Miitze in der Kirche beteten."** Dieser Ausdruck von
Gebetsfrommigkeit folgt wie der klgsterliche Tagesablauf einer kirchlich
abgesegneten und vorgegebenen Regelung und wird von den Schwestern-
gemeinschaften in einer je eigenen Art in die Praxis umgesetzt. 1966,
anldsslich des Jubilaums zu «200 Jahre Ewige Anbetung» im Kloster Berg
Sion, umschrieb der geistliche Festprediger fiir die Pramonstratenserin-
nen diese Frommigkeitsform einer ununterbrochenen und stellvertreten-
den Gebetspraxis in Inhalt und Intention: Die Schwestern

«wissen, wie am Hohen Donnerstagabend es dem gottlichen Meister sehr
wehe tat, wie Er enttduscht war, als die Apostel, die Er in seiner Todesangst
innig bat, mit Thm zu wachen und zu beten von abends 9-12 Uhr, also nur
3 Stunden, versagten und schliefen. Und dies geschah unmittelbar nach jener
hocheiligen Gnadenstunde, als Jesus mit ihnen das Osterlamm gegessen und

131 Gespréch mit Sr. Maria Dérig am 4.7.2012 im Pallotti-Haus in Niederuzwil.
132 Gespréch mit Sr. Regina Schwyter, am 14.8.2012 im Kloster Berg Sion, Gom-
miswald.



2.1. Die idealtypische Schwesternschaft

83

das Denkmal seiner Liebe, das heiligste Altarsakrament eingesetzt hatte, und
unmittelbar vor seinem Leiden und Sterben, der grossten, bedeutsamsten
Liebestat der Weltgeschichte, der alle Menschen die Rettung und Erl6sung

verdanken.»'®

Die Jubildums-Festpredigt enthielt weiter Zahlen an Betstunden, die die
Schwestern seit der Einfithrung der Ewigen Anbetung im Jahr 1766 tiber
die nachfolgenden 200 Jahre bis 1966 leisteten. In diesen 200 Jahren hiel-
ten die Schwestern 1°753°200 Stunden «Tabernakelwache», davon absol-
vierten sie einen Drittel Betstunden in der Nacht. Weiter verdeutlichte der
Geistliche an dieser intensiven und opferreichen Gebetsform die geist-
liche Identitdt der Klausur-Schwestern:

«Es sind 203 Schwestern, die in treuer, brautlicher Liebe durch 200 Jahre hin-
durch wachen und beten, verzichten, opfern und sithnen. Welche Freude
erlebte und erlebt der gottliche Brautigam an der Liebe, an der Hingabe, an
der Treue, die ihm hier geschenkt wurde und weiter geschenkt wird! Und
welcher Segen stromte und stromt in die Menschenherzen, in die Familien, in
die Welt hinaus von Berg Sion, wo Tag und Nacht unter vielen personlichen
Opfern fiir die grossen Anliegen der Kirche und die ungezéhlten empfohle-

nen schweren Anliegen aller Art gebetet und gestthnt wird!»"**

Im Zisterzienserinnen-Kloster Magdenau zeigt ein Beispiel, dass nicht
nur das Gebet selber, sondern auch Titigkeiten im Umfeld dazu eine
meditative Arbeit waren. Bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts setzten die
Zisterzienserinnen handgeschriebene Gebetbiicher mit tiber hundert Sei-
ten fir den Gebrauch im téglichen Stundengebet ein. Darin enthalten
waren Gebete zur heiligen Kommunion, Litaneien, das «Ave Maria» oder
das «Salve Regina». Diese Biicher wurden in Abstdnden immer wieder
neu von Hand abgeschrieben und dadurch gleichzeitig meditiert. Das war
ein eigener Tatigkeitszweig innerhalb eines geschlossenen Frauenklosters,
vergleichbar etwa mit der bekannteren Paramentenstickerei. Schwestern,

133 Klosterarchiv, Berg Sion, «200 Jahre Ewige Anbetung im Kloster Maria Loreto
auf Berg Sion», Chronik, 80.

134 Klosterarchiv, Berg Sion, «200 Jahre Ewige Anbetung im Kloster Maria Loreto
auf Berg Sion», Chronik, 80.
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Abb. 21: Schwestern bemalen Refektorium im Kloster Weesen (ca. 1930).

die mit dem Amt der Kopistin betraut wurden, widmeten sich nebst den
Gebetszeiten nur dem Abschreiben von Gebetbiichern.'*

2.1.3. Religiose Gestaltung des Berufsalltags durch die Schwestern

Grundlage: Klosterliche Ausbildung

Grundlegend dafiir war nebst den gemeinsamen Konstitutionen die klos-
terliche Ausbildung, das Noviziat, das allen Schwestern dieselbe weltan-
schauliche Pragung erméglichte. Zusitzlich wurden damit inhaltliche und
strukturelle Abldufe im Alltag wesentlich erleichtert. Die religiose Identi-
tat, die im Noviziat und durch die geregelten Strukturen innerhalb der
Schwesterngemeinschaft des Mutterhauses vermittelt und eingetibt
wurde, gaben die Schwestern durch die entsprechende Alltagsgestaltung
des privaten und des beruflichen Umfeldes in den Niederlassungen weiter.

135 Klosterarchiv Magdenau, z.B.: ZZ 69, Sr. M. Laurentia Kistler (1874-1932),
1901.
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Fand die Noviziatsausbildung oder ein Teil davon fiir junge Schwestern,
die wegen chronischen Mangels an Schwestern bereits in einem Arbeits-
einsatz gebraucht wurden, auf einer Aussenstation statt, so wurde sie auch
ausserhalb des Mutterhauses getreu den Satzungen gestaltet. Dass die Sat-
zungen auch auf Aussenstationen exakt beachtet wurden, zeigt das fol-
genden Beispiel: Die Missions-Franziskanerinnen fithrten ab 1908 fiir
interessierte junge Frauen ein Postulat, die erste Stufe des klosterlichen
Ausbildungslehrgangs, im «St. Josefshaus» in Tiibach. Das anschliessende
Noviziat konnten sie dort aus baulichen Griinden nicht fithren, da die
Schwestern, um die heilige Messe besuchen zu konnen, die Strasse zwi-
schen dem Josefhaus und der Kirche hitten iberqueren miissen. Dieses
Verlassen der Postulats-Rdume war fiir die intern geschlossene nichste
Stufe der Klosterausbildung, fiir das Noviziat, nicht erlaubt. Deshalb
wurde die Noviziatsausbildung ab 1934 bis 1954 auf Schloss Wartensee,
Rorschacherberg, verlegt. Dort waren Wohn-, Arbeits- und Kirchenraum
unter einem Dach vereint."*¢

Ausstattung von Bauten und Réumen in den Niederlassungen

Auch der iibrige Alltag wurde durchwegs religios gestaltet in all seinen
Facetten. Zunichst betraf dies die Ausstattung sowohl der privaten
Schwesternraume, als auch die von offiziellen Unterrichts- oder Kranken-
rdumen. Ganze Liegenschaften wurden dann durchwegs mit religioser
Symbolik versehen, wenn die Schwestern die betreffenden sozialen Insti-
tutionen selber fiihrten.

Dabei war die Gestaltung mit religioser Symbolik fiir den Berufsalltag
zentral. Beispielsweise im Spital: Die damalige Oberin der im Kranken-
haus Uzwil zwischen 1886 und 1942 titigen Ingenbohler Schwestern,
Sr. Christa Rummler, beantragte 1920 bei der Spitalkommission die
Anschaffung von Kruzifixen und von zwei Weihnachtskrippen fiir die
offiziellen Rdumlichkeiten des Krankenhauses. Der Rapport lautete dann
auf die Anschaffung von «12 Crucifixen im Gesamtbetrage von Fr. 78
sowie fiir zwei complete Versehzeuge und die Weihnachtskrippe».'*” Wei-
ter sah das Protokoll den Verwendungszweck beim Verlassen der Ingen-
bohler Schwestern des Krankenhauses in Uzwil vor, nach dem die Gegen-

136 Gespréich mit Sr. Erika Imobersteg, Archivarin, am 6.9.2012, im Franziskus-
heim/Missionsprokura Missions-Franziskanerinnen Maria Immakulata, Eichenwies/
Oberriet.

137 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-127, Uzwil, 2.9.1920.
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Abb. 22: Neubau der Kapelle des Kinderheims in Birnbdumen (1955).

stinde solange im Krankenhaus verbleiben sollten, wie die Ingenbohler
Schwestern dort wirkten. Wenn sie nicht mehr dort tdtig sein werden,
kam das Inventar unter das Verfiigungsrecht des Mutterhauses Ingenbohl
zu stehen.'*®

In Institutionen, in denen die Schwestern im Angestelltenverhaltnis
tatig waren, standen ihnen nicht immer geeignete Raume zu Gebetszwe-
cken fiir die Patienten oder Heimbewohner zur Verfiigung. Die Ingen-
bohler Schwestern beantragten deshalb 1924 im Spital Uzwil dafiir einen
eigenen Raum. Dieser Antrag wurde seitens der Krankenhausverwaltung
Henau-Uzwil bewilligt."*

In genau festgelegten Abstinden mussten die Schwestern auf den
Aussenstationen exakte Inventare zu sdmtlichen Utensilien der Schwes-
ternwohnung und zum Material der Arbeitsraume aufstellen und ans
Mutterhaus senden. Diese Inventare geben neben den profanen Haus-
haltsgegenstinden einen guten Einblick in die religiose Raum- und All-

138 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-127, Uzwil, 2.9.1920.
139 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-127, Uzwil Krankenhaus, Erklirung Ingen-
bohl, 2.9.1920; Bestitigungen Krankenhaus an Ingenbohl, 25.7.1924.



2.1. Die idealtypische Schwesternschaft

87

tagsgestaltung der Kommunitéten. So enthielt das Inventar der Schwes-
ternwohnung in Gams, wo die Ingenbohler Schwestern u. a. die Arbeits-
schule fithrten, unter den Frommigkeits-Gegenstinden im «Gebets- und
Arbeitszimmer» ein Kruzifix, ein Weihwassergefiss, zwei Betstiihle, zwei
Kerzenstander, einen vom katholischen Pfarramt ausgeliehenen Altar, ein
Altartuch. Im Refektorium und im Schlafzimmer der Mutter Oberin
stand je eine Muttergottesstatue, im Besuchszimmer eine Herz-Jesu-
Statue. Ein Weihwassergefdss und ein Kruzifix enthielt jedes Zimmer der
Schwesternwohnung.'*°

Die Inventarliste aus dem ersten Drittel des 20. Jahrhunderts mit
Objekten, die den Ingenbohler Kindergartenschwestern (1901-1972) in
Appenzell gehorten, enthielt zusétzliche religiose Gegenstidnde. Es waren
dies vor allem Heiligenbilder aus dieser Zeit, die nach 1950 weniger in den
Inventaren zu finden waren. Unter den Statuen befanden sich nebst der
«Herz-Jesu-, eine Lourdes-Muttergottes-Statue, eine Maria-mit-Jesus-
kind-Statue und eine St. Joseph-Statue». Zahlreiche Frommigkeits-Tafeln,
die in der Inventar-Liste handschriftlich alle einzeln aufgefiihrt sind,
bereicherten dieses Inventar. Es sind dies Bildertafeln zu verschiedenen
typologischen Frommigkeits- oder Heiligendarstellungen: Die «Heilige
Familie» und «Maria im Maien mit Jesusknabe» wurden in der Stube, die
«Herzen Jesu und Maria» im Schlafzimmer, ein «Schutzengel mit Kin-
dern» sowie der «erzahlende Jesusknabe» im Schulzimmer verehrt. Wei-
tere im Inventar aufgefiihrte Tafeln wie die zum «heiligen Joseph» oder
zur «Theresia vom Kinde Jesu» sowie die kleinen Téfelchen «Ecce Homo»
und «Mater Dolorosa» sind nicht mit einem bestimmten Raum zur Ver-
ehrung bezeichnet.'!

In kongregationseigenen Héusern gehort die Hauskapelle selbstver-
standlich zu den den Schwestern zur Verfiigung stehenden Rdumen. So
enthielten noch der 1986 fertiggestellte Bau fiir das Schwesternerholungs-
heim «Haus Maria» der Ingenbohler Schwestern in Bad Ragaz oder das in
den letzten Jahren als Sitz der Schweizer Delegatur errichtete nach dem
Ordensgriinder benannte «Pallotti-Haus» der Pallottinerinnen in Niede-
ruzwil eine Kapelle.

140 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-042, Gams, Inventar, undatiert, Mitte des
20. Jahrhunderts.

141 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-008, Appenzell Kleinkinderschule, Inventar,
das den Schwestern gehort, undatiert (um 1910/1920).
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Abb. 23:
Privatkrankenpflege in Wil
(1972).

Abb. 24:
Wohnliche Stubenecke,
Privatkrankenpflege Wil (1972).
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Abb. 25: Schwesternstube des Biirgerheims Waldkirch (ca. 1965).

Die Einweihung von Neu- oder Umbauten wurde stets religios gestaltet.
Die Konsekrationsfeier der Kapelle «Maria Erwdhlung» vom 29. Mai 1986
wurde auf das Fronleichnamsfest gelegt und mit einer festlich gestalteten
Feier begangen.'*

Bauten mit Errichtungsdatum vor 1960 wurden im noch aufwéndige-
ren Stil eingeweiht. Die Menzinger Schwestern eroffneten 1924 das «Not-
kerianum» als bedeutende Privatklinik in St. Gallen. Zur Einweihung des
Erganzungsbaus am 19. Oktober 1935 waren zahlreiche prominente Géste
aus Kirche und Politik geladen, auch Kardinal Eugenio Pacelli, der spdtere
Papst Pius XII., befand sich darunter. Pacelli war seit 1930 Protektor der
Menzinger Schwestern.'* Diese Einweihung ist in den Chroniken zum
Notkerianum mit einer ausfiihrlichen Bildergallerie dokumentiert.'*

142 PAII Ingenbohl, 7.14.016, Bad Ragaz, Haus Maria Schwesternerholungsheim,
19.5.1986.

143 Zur Beziehung Eugenio Pacellis/Papst Pius XII. und Menzingen siche u.a.:
Rudolf Henggeler, Das Institut der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuze in Menzingen;
Martha Schaad, Gottes machtige Dienerin. Schwester Pascalina und Papst Pius XII.,
Miinchen 2007.

144 AIM Menzingen, St. Gallen Notkerianum B 35.
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Fiir das «Haus der Stille», das die Ingenbohler Schwestern von 1988
bis 1998 in Goldach fiithrten, erhielten die Schwestern vom Bischof von
St.Gallen auf Anfrage die Erlaubnis, einen Tabernakel zur eucharisti-
schen Anbetung einzurichten. Im entsprechenden Meditationsraum
durfte aber aufgrund der damals bereits angespannteren Personalsitua-
tion im Bistum nicht regelmassig die heilige Messe gefeiert werden, son-
dern nur bei Gelegenheit.'*

Auch die Installation kirchlicher Kunst nach deren Anschaffung fiir
die Schwestern-Niederlassungen begingen die Schwestern stets mit einer
Eucharistie- oder Segensfeier. Die Anbeterinnen des Blutes Christi,
Schaan, erhielten fiir das Altersheim auf dem Blasenberg in Muolen einen
neuen Kreuzweg mit holzgeschnitzten Stationen, dessen feierliche Ein-
segnung sie am 11. April 1968 feierten.'* Die Einweihung des 1955 fertig-
gestellten neuen Instituts der Madchensekundarschule im Kloster Maria
Hilf in Altstétten beschrieb die Chronistin als Zeugnis eines Bauabschlus-
ses aus christlicher Sicht:

«Eine schlichte Einweihungsfeier im Kreis der Klosterfamilie schloss das
opferreiche Werk wiirdig ab. In Prozession zogen die Schwestern vom Chor
aus zum Institut, voran Préfektin. Sr. M. Angela und die Institutslehrerinnen
mit den Kerzen fiir die neuen Schulrdume. Nachdem sie gesegnet und an
ihren Ehrenplatz verbracht waren, sagte H. Spiritual in unser aller Namen
dem lieben Gott Dank fiir die offensichtliche Hilfe, die wir all die Monate
hindurch erfahren durften, der wohlerw. Frau Mutter fiir ihre Bereitschaft
und umsichtige Hilfe [...] Er gab auch der aufrichtigen Freude Ausdruck am
wohlgelungenen Bau an der anvertrauten Aufgabe, in vermehrtem Masse wei-
ter zum Wohle der Jugend wirken zu diirfen, beseelt von einem felsenfesten
Vertrauen, das Gottes Vorsehung und Vatersorge ungezdhltemal deutlich
erfahren durfte [...].»'

145 PAII Ingenbohl, 7.14.056, Goldach «Haus der Stille», 20.12.1989 Provinzoberin
Ingebohl an Bischof Otmar Méder; 2.1.1990 Bischof Otmar Méader an Provinzoberin
Ingenbohl.

146 Archiv Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, Muolen, Chronik fur die
Schwestern St.Luzius (Muolen, Blasenberg) 1928-1972, Bd. 1, ohne Seitenzahl,
11.4.1968.

147 Klosterarchiv Maria Hilf Altstatten, Chronik I, 1955, 402.
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In kleinen Niederlassungen, wo in neuerer Zeit nur noch maximal zwei
Schwestern lebten, hatte jede Schwester anstelle der bisher hauptsichlich
normierten eine personliche Einrichtung an Frommigkeits-Inventar. Eine
Ilanzer Dominikanerin beispielsweise war als Kinderkrankenschwester
von 1981 bis 1984 im Kinderspital St. Gallen titig. Sie lebte als einzelne
Schwester in einer Wohnung und verrichtete fiir sich privatim das Stun-
dengebet. Als personliche Andachtsgegenstinde nahm sie ihr Profess-
kreuz und eine kleine Marienstatue mit."*®

Tagesablauf in den Niederlassungen

Nebst der Ausstattung von Bauten mit Kapellen oder Andachtsrdumen
und den entsprechenden religiosen Gegenstinden gehorten geregelte
Tagesabldufe zu den grundlegenden Strukturen einer Schwesternkommu-
nitdt. Dabei war die religiose Tagesstruktur stark mit jener des Berufsall-
tags verschrankt. Die beiden Tagesabldufe beeinflussten sich gegenseitig.
Der jeweilige Tagesablauf wurde vom Mutterhaus itbernommen, soweit
es die Tétigkeit in den Niederlassungen erlaubte. Dort, wo die Berufsaus-
tibung eine Anderung fiir die Gebetszeiten erforderte, wurden diese ange-
passt. Das war besonders fiir Schwestern, die in der Spital- oder ambulan-
ten Krankenpflege tdtig waren, der Fall. Ein Beispiel der Ingenbohler
Schwestern, die zwischen 1889 und 1958 die ambulante Krankenpflege in
Emmishofen fithrten, gibt Einblick in eine Tagesordnung fiir Schwestern
in tatigen Berufen in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts:

«5h Aufstehen, 5.20 h Morgengebet, Besuchung des Allerheiligsten, 6.45 h hl.
Messe, Frithstiick, Arbeit, 12.00 h Mittagessen und Erholung, 13.00 h Parti-
kularexamen, geistliche Lesung, Arbeit, 15.30 h Vesperbrot, Rosenkranz,
19.00 h Nachtessen und Erholung, Arbeit, 20.15 h Nachgebet».'*

Die Schwestern des Seraphischen Liebeswerks Solothurn, die in Rebstein
in der Nachfolge der Ingenbohler Schwestern von 1949 bis 1977 das
Schulheim «Burg» fiir schwererziehbare Madchen fiihrten, gaben sich im
Beispiel von 1955 einen dhnlichen Tagesablauf:

148 Gesprach mit Sr. Aniceta Imholz am 7.3.2012 im Mutterhaus der Ilanzer Domi-
nikanerinnen.

149 IAI Ingenbohl, E 1, Chronik Privatkrankenpflege Emmishofen/Pflichtenheft
der Oberin der Privatkrankenpflege Emmishofen, 1.
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«5.30 h Engel des Herrn und Prim, 5.45 h HI. Frihmesse, anschliessend
tibrige kleine Horen und Betrachtung, 6.45 h HI. Spatmesse, 14.05 h Vesper,
19.30 h Matutin und Laudes, 20.45h Complet.»

Im Winter fielen die Gebetseinheiten «Engel des Herrn» und die «Prim»
weg.!%

Fir Schwestern, die am Abend und in der Nacht oder zu anderen
Zeiten, die fiir das Gebet bestimmt waren, zu Notféllen gerufen wurden,
galten andere Gebetszeiten. Diese durften sie privatim, auch unterwegs,
verrichten. Betrafen diese beruflich bedingten Abweichungen lidngere
Absenzen von den vorgesehenen Gebetszeiten oder den vorgeschriebenen
Exerzitien, so mussten die Schwestern diese entweder der Hausoberin
oder der General- bzw. Provinzoberin melden. Sr. Anna Maria Groth, eine
St. Anna-Schwester, die in Steinach als Gemeinde- und Wochnerinnen-
pflegerin tétig war, schrieb 1949 an die Frau Mutter und entschuldigte
sich, dass sie die hl. Exerzitien nicht einhalten konnte, weil sie zu dieser
Zeit eine Frau mit dem sechsten Kind im Wochenbett nicht im Stich las-
sen konnte.'!

Denken in religiosen Dimensionen: Verschriftlichte Religiositat

in Chroniken

Den praktizierten Teil der katholischen Frommigkeit innerhalb der Bezie-
hung zwischen Beruf und Religion, wie sie in den Niederlassungen statt-
fand, ldsst sich anhand deren regelmissigen Verschriftlichung in den
Chroniken nachzeichnen. Die Tagebuch- oder Chronikeintrige zeigen
sehr haufige religiose Elemente auf, obwohl sie den eigentlichen Zweck
haben, das alltdgliche Leben chronologisch anhand von Ereignissen in
den Heimen oder Kommunititen aufzuzeigen. So schliessen die Ab-
schnitte vielfach mit «Deo gratias». Zum Jahreswechsel steht meist in
sorgfiltiger Zierschrift der Spruch «Mit Gott ins Neue Jahr» geschrie-
ben."*? Diese wiederkehrenden Sprucheinheiten ziehen sich durch sdmt-
liche Chroniken der untersuchten Gemeinschaften hindurch. Zusétzlich

150 Archiv Seraphisches Liebeswerk Solothurn, Tagesordnung im Sommer, Tages-
ordnung im Winter 1955, Erziehungsheim Burg Rebstein SG.

151 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/134, Personalakten zu Sr. Anna Maria
Groth, 1916-1952 Steinach, 26.6.1949.

152 IAI Ingenbohl, U 3, Chronik Armenanstalt Uznach, z.B.: Jahresschluss 1951;
Jahresbeginn 1942.
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sind religiose Einzelelemente héufig zu finden. In der Chronik des Arbei-
terinnenheims zur Spinnerei in Murg stellten die Menzinger Schwestern
beispielsweise fiir das Jahr 1953 das Madchenheim unter den Schutz der
Muttergottes:

«Wir beginnen unsere Chronik mit dem Feste der lieben Muttergottes. Unter
ihrem miitterlichen Mantel wollen wir die Vergangenheit und die Zukunft

unseres Heimes stellen.»!*

Chroniken zeigen ebenfalls auf, wie sich Schwestern als Amts- und
Berufsfrauen verstanden haben. Die Schwester Oberinnen etwa legten ihr
leitendendes Amt dahingehend aus, dass die Ehrfurcht vor Gott tiber dem
Amt stehe: Im der Chronik beigegebenen «Pflichtenheft der Oberin in der
Privatpflege in Emmishofen» steht handgeschrieben am Anfang tiber dem
ganzen nachfolgenden Inhalt weiter: «Alles zur grosseren Ehre Gottes!»'**

Die Chronikeintrige sind wiahrend der beiden Weltkriege zeitbedingt
von einer noch tieferen Frommigkeit bestimmt: Die Ingenbohler Schwes-
tern des Waisenheims in Schénis trugen am 1. August nach Kriegsende
1945 in die dortige Chronik ein:

«Von den Bergen leuchten die Hohenfeuer und Glocken lauten Frieden von
Dorf zu Dorf. Aus tausend Herzen steigt tiefer Dank Gott dem Giitigen, der
uns auch im verloschenden grauenhaften 2. Weltkrieg so wunderbar beschiitzt

hat vor Krieg und Hunger.»'**

Gesamthaft betrachtet, weisen die Chronikeintrige, auch die in die Chro-
nikbande eingeklebten Fotos, eine deutlich weiblich ausgestaltete From-
migkeit auf, in der nebst der iibergeordneten Verehrung der Muttergottes
die des Christkinds ebenfalls einen grossen Platz einnimmt.'*

153 AIM Menzingen, B 14, Chronaca, Casa della giovane, Murg SG, 1953-1969,
21.11.1953.

154 IAI Ingenbohl, E 1, Chronik Privatkrankenpflege Emmishofen/Pflichtenheft
der Oberin der Privatkrankenpflege Emmishofen.

155 IAI Ingenbohl, 5 2, Chronik Waisenanstalt Schénis, 1.8.1945.

156 Siehe bezgl. Literatur zur weiblichen Marien-Verehrung in religiosen Frauen-
gemeinschaften: u.v.a., allgemein: Michael N. Ebertz, Maria in der Massenreligiositt.
Zum Wandel des populdren Katholizismus in Deutschland, in: ders./Franz Schultheis
(Hg.), Volksfrommigkeit in Europa, Miinchen 1986, S. 65-83; spezifisch: Esther Vor-
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Viele Chroniken zeigen haufige Eintrdge zu Besuchen von Geistlichen,
Predigten oder Ereignissen um zustdndige Priester. So sind auch Zei-
tungsausschnitte, etwa zu Primizfeiern der entsprechenden Niederlas-
sungs-Pfarrei, eingeklebt.'*’

In einzelnen Kongregationen hielten die hauptsachlich geistig-religios
gestalteten Chronikeintrige bis in die 1990er Jahre oder in die Gegenwart
an. Die Anbeterinnen des Blutes Christi, die in Sommeri von 1941 bis
2008 ein Heim fiir geistig und mehrfach Behinderte fiihrten, hielten in
ihrer Chronik zum religiésen Gemeinschaftsleben fiir das Jahr 1984 fest:

«Am 3. Mirz kehrte Sr. Judith aus den Exerzitien zuriick, so konnten wir
den 150. Griindungstag gemeinsam feiern, beginnend mit einer feierlichen
Laudes.»'*®

Die ganze Lokal-Chronik zwischen 1982 und 1989 fiir die Niederlassung
Sommeri ist religios gehalten, indem sie etwa mit religiosen Spruchweis-
heiten auf Einlageblittern und Schilderungen zu religiésen oder kloster-
internen Feiern versehen ist. Auch geistliche Monatsziele fiir die Kommu-
nitdt sind in der Chronik vermerkt, wie im Jahr 1989: «Nachfolge des
gekreuzigten und auferstandenen Christus» oder «verséhnend wirken».
Oder fiir den 1. Juli 1985 steht folgender Eintrag: «Am Fest des kostbaren
Blutes gestalteten wir am Morgen eine feierliche Laudes.» 1985 vermerk-
ten die Anbeterinnen am 8. September den Papstbesuch in Lichtenstein,
an dem sie anwesend waren. Ebenso wurden klosterinterne Jubiliums-
feiern wie am 9. April 1989 die Goldene Profess von Sr. Brigitta in den
Chroniken gewiirdigt.'”

Ein weiteres Beispiel dazu zeigt die Chronik der Baldegger Schwestern
fur das Altersheim Gontenbad, dem sie von 1934 bis 2000 in der Betreu-
ung der Betagten vorstanden. Sie ist ebenfalls bis in neuerer Zeit sehr
religios gehalten. 1984 schliessen die Schwestern das Ende des Jahres mit
einem Gebetseintrag ab:

burger-Bossart, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...». Identitdten in der katholischen Frauen-
bildung, u.a.: S. 114-117.

157 Beispielsweise: IAI Ingenbohl, E 1, Chronik Privatkrankenpflege Emmishofen,
z.B.: S. 135, 136.

158 Archiv Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, Lokal-Chronik, Sommeri,
1982-1989, 3.3.1984.

159 Archiv Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, Lokal-Chronik, Sommeri,
1982-1989, 1984-1989.
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«Das Jahr geht zu Ende, Herr ich danke Dir, ich vergesse, was hinter mir ist,

und strecke mich nach dem, was vor mir ist.»'*

Allgemeine Religiositit in den kontemplativen Klostern

Diese Praxis der fast ausschliesslich religiésen Eintrdge in Chroniken
zeigte sich tendenziell verstirkt in den geschlossenen Klostern tiber das
ganze 20. Jahrhundert hinweg: Die Notizen zur Chronik des Klosters
Wonnenstein etwa enthalten auch noch 1982 fast nur Bemerkungen zu
religiosen Ereignissen oder zu Geistlichen. Sie spiegeln ein nach tradierter
Frommigkeit gestaltetes Klosterleben: Fiir den 10. Januar steht, dass
«Pater Benedikt leidend» wird. Fiir den 8. bis 13. Februar fanden Exerzi-
tien mit Pfarrer Richard Thalmann zum «Vater-Unser in Wort, Bild und
Musik» statt. Am 2. Mai schliesst der kurze Eintrag «Pfr. Koberle von Has-
len feiert Installation» mit dem oft in Chroniken gebrauchten «Deo Gra-
tias». Ebenfalls am 2. Mai feierte P. Frowin das 50-Jahr-Jubilaum als Pries-
ter. Am 2. Juli fand die sonst téglich abgehaltene heilige Messe nicht statt.
Am 2. August starb «P. Benedikt vollkommen ergeben». «P. Tschirke halt
hier am 2. September das Requiem». Am 6. August hielt ein nicht mit
Namen bestimmter «Gnédiger Herr die Abendmesse». Vereinzelte Ein-
trage handeln von Abwesenheiten oder Krankheiten der Schwestern und
Geistlichen, wenige von Bauangelegenheiten.'!

In der Regel hielt dieser Fokus auf das religiose Geschehen innerhalb
der Tagebuchpraxis bis zum Ende des 20. Jahrhunderts und dariiber hin-
aus an. Haufig spiegeln sich darin iiber das Konzil hinweg in die Neuzeit
hinein tradierte Formen des Frommigkeitsausdrucks wie nachfolgend das
Element der Altarerrichtung an Fronleichnam. Die Schwestern des Klos-
ters Maria Hilf in Altstétten beschrieben das Fronleichnamsfest von 1996
in ihrer Chronik wie folgt:

«Samstag machten wir als Vigil eine Prozession mit dem Allerheiligsten,

in der Custodia auf der Steig, dort haben wir einen bescheidenen Altar

errichtet.»!%?

160 Archiv Kloster Baldegg, Chronik J a 40 Altersheim Gontenbad, 30.12.1984,
Bd. 1.

161 Archiv Kloster Wonnenstein, Chronik 1979-1993, ganzes Jahr 1982.

162 Klosterarchiv Maria Hilf, Altstitten, Chronik VI 1996-1999, 1996, 123.
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Weitere héufig auftretende Typen von Chronikeintrdgen nicht nur in
kontemplativen Klostern befassen sich mit der Heiligenverehrung im
Alltagsgeschehen. Die Identifikation mit dem katholischen Heiligenka-
lender war auch aus dieser Sicht so weitgehend, dass viele Chroniken
keine Wochentag- und Monatsangaben enthalten, sondern einfach die
Nennung des Festes eines bestimmten Heiligen. Das Heiligenfest wird
aber nicht immer aus Griinden der Erinnerung an die entsprechenden
Heiligen aufgefiihrt, sondern oft auch mit dem Zweck, eine geistige Ver-
bindung mit einem bestimmten Alltagsgeschehen, das die Klosterge-
meinschaft erlebte, herzustellen. So begann die Chronistin des Klosters
Wurmsbach ihre Notiz zur Feuersbrunst im Kloster vom 21. September
1913 mit folgenden Vermerk:

«Fest des hl. Prosper. In der Nacht um halb elf Uhr erwache ich an einem
sonderbaren Gerdusch; ich stehe auf und eile ans Fenster. Welcher Schrecken!
Es schlagen Flammen aus dem Scheunendach. Bis ich angekleidet bin, brennt
schon das ganze Dach. [...] Uber das ganze Kloster fiel ein so dichter Feuer-
regen, dass wir jeden Augenblick fiirchteten, die Flammen von den Dichern
aufsteigen zu sehen.»'®

Dasselbe Ereignis zeigt anhand dieses Chronikeintrags weiter den ver-
trauensvollen religiosen Umgang der Schwestern mit Katastrophen:

«Man fliichtete den Kirchenschatz und das Archiv ins Wildchen, wihrend
andere mit zertanen Armen beteten, nach dem Segen mit dem Allerheiligsten

wendete sich der Wind und es fing an zu regnen.»'*

Chroniken zeigen auch die aufwindige verwalterische und 6konomische
Seite im Umgang mit Verehrungsgegenstanden, etwa in Form von Kir-
chenschitzen, Reliquien, Bildern oder Statuen auf.

Um nochmals beim heiligen Prosper zu bleiben, der fiir Wurmsbach
spétestens seit dem 19. Jahrhundert eine grosse Bedeutung hat: Der Reli-
quien-Leib des hl. Prosper wurde 1896 von den beiden damals besten
Stickerinnen «neu gefasst».'> Das heisst, dass die Gebeine mit wertvollen
teilweise gestifteten Schmuckelementen, die mit Gold- und Silberfaden,

163 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877ff, 21.9.1913.
164 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877ff, 21.9.1913.
165 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 1896.
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teils in hochwertige Stoffe oder filigrane Drahtgeflechte eingearbeitet
wurden, neu «eingekleidet» wurden. Die Schwestern waren damit iiber
Monate, manchmal Jahre beschiftigt. Auch iiber Anschaffungen von Kir-
chenschmuck geben die Chroniken Aufschluss. Es heisst dazu beispiels-
weise ebenfalls in der Chronik des Klosters Wurmsbach:

«1903 werden ein silbervergoldetes, sehr schweres Ciborium mit den 12
kunstvoll in Silber getriebenen Aposteln, ein Kelch, ebenfalls silbervergoldet,

und Messkiannchen mit einer wundervoll gearbeiteten Platte angeschaftt.»'*

Ein «Gebet um Schwesternnachfolge» wurde erhért anlasslich Uber-
nahme neuer Aufgaben: Nachdem das Institut Menzingen den Vertrag
mit dem Tragerverein des Kinderheims St.Iddazell in Fischingen gekiin-
digt hatte, fragten die Verantwortlichen bei den Benediktinerinnen in
Melchtal an. Mit Erfolg: die Benediktinerinnen sagten zu. Ein Eintrag in
deren Chronik zum Ereignis der Ubernahme dieser Niederlassung in
Fischingen durch das Kloster Melchtal zeigt die Verschrankung von Gebet
und Arbeit:

«Am 30.9.1957 iibernahm der Konvent im Melchtal auf Bitten von Abt Leon-
hard Boésch den Haushalt und die Fithrung einzelner Abteilungen im Kinder-
heim St.Iddazell in Fischingen. Frau Priorin Birgitta Wunderlin bat Gott um
die notigen Klosterberufe als Zeichen dafiir, dass diese neue Aufgabe seinem
heiligen Willen entspreche. Tatsdchlich traten sechs Kandidatinnen ein, die
am 19. Mai 1959 Profess ablegten.»'¢”

Frommigkeit und wirtschaftliche Tétigkeiten in geschlossenen
Klostern und Kongregationen

Eine nicht-verschriftlichte Art von Frommigkeit in den kontemplativen
Klostern betriftt die Verbindung von geistlicher Fiirsorge und wirtschaft-
licher Titigkeit. Das benediktinische Grundmotiv «bete und arbeite», das
die Kloster frither mehr, heute aufgrund des fortgeschrittenen Alters der
Schwestern nur noch im beschriankten Rahmen, unterhalten, zeigt auch
fiir die kontemplativen Kloster die Verbindung von Berufs- und Gebets-

166 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 1903.
167 Archiv Benediktinerinnenkloster Melchtal, Chronik «Benediktinerinnenklos-
ter Melchtal 1866-1966», Kinderheim Fischingen, S. 106.
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leben an. Keine Tétigkeit, die dem Kloster seine Subsistenz einbrachte,
geschah im profanen Rahmen, sondern hatte stets einen Bezug zum geist-
lichen Leben. So zeugen die Paramentenstickerei, die Besorgung von Kir-
chenwischen, die Hostienbackerein oder die Kerzenproduktion von die-
sen kirchlichen Beziigen. Auch bei Produkten der Kloster, die auf den
ersten Blick keinen religiésen Inhalt haben, etwa die Krépflibdckerei in den
Kloéstern Gommiswald, Glattburg und Magdenau, oder die Sirup- und
Likorherstellung im Kloster Tiibach, gehoren dazu.'®® Ein weiteres Beispiel
betrifft die Heilmittelproduktion, die die Kloster St.Jakobsbad, Grim-
menstein und Wonnenstein bis heute unterhalten. Die Schwestern geben
mit dem Heilmittelverkauf immer auch eine «geistliche Begleitung» mit,
deshalb muss im Verkauf stets eine Schwester sein, was von den meisten
Kunden erwartet wiirde.'® In Klostern, die wie das Kloster in Wil aus wirt-
schaftlichen Griinden Madchenschulen unterhielten bzw. wie in Wurms-
bach immer noch fithren, galt derselbe Grundsatz, in dem die Schwestern
durch ihr geistliches Leben den Schiilerinnen ein Vorbild waren.'”

In den Kongregationen bedeutete die religiose Alltagsgestaltung
innerhalb ihres Berufungsausdrucks als titige Schwesterngemeinschaft
stets eine Weitergabe an den ihnen anvertrauten Gesellschaftsgruppen.
Besonders zum Tragen kam dieser Vorbildcharakter in der Gestaltung des
Institutsalltags fiir Schiilerinnen, der sich anhand von Chronikeintragen
aufzeigen lasst. Im Kneipp-Kurhaus in Dussnang, das die Chamer Bene-
diktinerinnen zwischen 1898 und 2011 leiteten, zeigt die Chronik fiir die
Schwesternkommunitat im Kurhaus beispielsweise fir das Jahr 1960 ein
ahnlich religios gestaltetes Alltagsleben wie dasjenige in den kontempla-
tiven Klostern. Die nachfolgenden Ausziige aus dieser Chronik veran-
schaulichen dies: Zu Beginn des Jahres sind Exerzitien fiir die Schwestern,
das Patroziniumsfest sowie der Tonfilm «Das Wunder von Fatima» als
religiose Ereignisse eingetragen. Vom 5. bis 7. Mérz fanden die Exerzitien
fir Schiilerinnen der von den Schwestern im Kurhaus gefithrten Haus-

168 Gespréche mit: Sr. Regina Schwyter und Sr. Immakulata Knecht am 14.8.2012
im Kloster Berg Sion; Abtissin Sr. Bernarda Meile am 10.4.2012 im Kloster Glattburg;
Sr. Assumpta Huwyler am 6.4.2011 im Kloster Magdenau (Krépfli); Sr. Gabriela Tinner
im Kloster Tiibach am 11.5.2011 (Sirup und Likor).

169 Gespriche mit: Sr. Scholastica Schwyzer am 23.5.2012 im Kloster Wonnenstein;
Sr. Raphaela Kithne am 26.10.2012 im Kloster Grimmenstein; Sr. Mirjam-Pia Huber am
5.1.2012 im Kloster St.Jakobsbad.

170 Gespriche mit Sr. Paula Hungerbiihler am 23.10.2012 im Kloster Wil; mit
Sr. Marianne-Franziska Imhasly am 23.10.2012 im Kloster Wurmsbach.
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haltungsschule statt, was die Schwestern ebenfalls in ihrer Chronik ver-
merkten. Am 25. Mérz, dem Festtag zu Marid Verkiindigung, steht der
Eintrag zum Namenstag der Mutter Oberin:

«Dieser Muttergottestag hat uns das Heil vom Himmel gebracht. Im Kurhaus
darf dieser Tag auch festlich begangen werden, weil hl. Namensfest von wohl-
ehrwiirdiger Sr. Oberin M. Alma [...]».

Fiir den Semesterschluss standen Examen und eine Ausstellung der Hand-
arbeiten an sowie ein Einkehrtag des Ignatianischen Mannerbundes, der
im Kurhaus stattfand. Gegen Ende des Kirchenjahres sind in der Chronik
die Graberbesuche an Allerheiligen, nochmals Exerzitien und das Fest des
hl. St.Martin sowie ein interner Vortrag fiir die Schwestern mit dem
Thema «In jedem Menschen begegnen wir Christus» eingetragen.'”*

In den zahlreichen Heimen fiir Waisen oder Kinder, Alleinstehende,
Betagte, Behinderte und Alkoholkranke, die die Schwestern in fast jeder
Gemeinde fithrten, sahen die Chroniken beziiglich der Frage nach der
Verbindung von Beruf und Religion zu diesen Niederlassungen im dhn-
lichem Stil aus. Eintrdge zum profanen Berufs- bzw. Heimalltag waren
manchmal nicht oder kaum prasent. Dafiir zeichneten die Chronistinnen
den religiosen Alltag und Ereignisse zum Kirchenjahr eingehend nach.
Die Chronik zum von den Menzinger Schwestern zwischen 1879 und
1957 gefiithrten Waisenheim «St. Iddazell» in Fischingen nennt verschie-
dene Kirchenfeste wie das Patrozinium oder das Ernte-Dank-Fest. Sie
weist auch Eintridge zu dem ebenfalls festlich begangenen Namensfest von
Schwestern oder zu Feiern zu Heiligen auf, wie das Fest des hl. Pelegrins.
Weiter werden in dieser Chronik fiir 1947 der Rosenkranzmonat, das Ska-
pulierfest, ein Fasten-Sonntag, eine Prozession mit dem Allerheiligsten,
ein Vortrag tiber die «ldssliche Siinde», eine Maiandacht, das Fronleich-
namsfest, verschiedene Bittgdnge, sonstige Prozessionen oder die «Anbe-
tungsstunden nach Plan» erwihnt. Diese Ereignisse im Kirchenjahr fiihr-
ten die Schwestern mit den Waisenkindern zusammen durch.'”

Das Denken der Schwestern in religiosen Dimensionen beschrinkte
sich nicht nur auf die Gestaltung des Alltags und des Kirchenjahres, son-
dern bezog sich ebenfalls auf das Wohl der den Schwestern anvertrauten

171 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.10.2, Chronik, 1960, 2-16.
172 AIM Menzingen, Chronik Waisenheim Iddazell B 21, 1879-1957, Fischingen,
1947-1957.
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Kinder oder Pensionire, wie zahlreiche Chroniken beispielsweise der
Ingenbohler Schwestern zeigen. Die Chronik-Eintrage von Schwestern
zeugen von einer tiefen Empathie gegentiber den ihnen anvertrauten Kin-
dern. Besonders, was die Sorge um Kinder in Schwierigkeiten oder Krank-
heiten anbelangte. Der religiése Gehalt nahm auch unter diesen Eintragen
einen grossen Raum ein. Die Ingenbohler Schwestern fithrten von 1882 bis
1951 das Waisen- und Kinderheim in Schénis. Berichte zu verschiedenen
Ereignissen im Waisenhaus zeugen von dieser Grundhaltung der Schwes-
tern. Am Neujahr 1947 durften die Kinder Theater spielen:

«Die Jungmannschaft tritt auf die Bithne mit dem Spiel: Der Bruder Klaus>.
Unsere kleine Rita Vespe durfte den Kldusli spielen und hat ihre Rolle aus-
gezeichnet erfiillt.»'”

Traten Krankheiten unter den Kindern auf, kam die Sorge um diese Kin-
der zuerst, noch vor dem tiglichen Pflichtbesuch der heiligen Messe, wie
der folgende Eintrag ebenfalls zum Waisenhaus in Schénis fiir 1947 zeigt:

«Die Schwestern haben die Betten gesonnt, die Schlafséle geputzt und wollten
grad noch die grosse Wische in Angriff nehmen: Lieben Sr. Oberins Abrei-
se-Tag riickte heran und sie will alles nur sauber verlassen. Doch der liebe
Gott scheint andere Plane zu haben. Noch war die Wasche nicht gebiigelt, kam
eins ums andere von der Schule heim und beklagte sich tiber Halsweh. [...]
Wir ahnen, es konnte Angina sein. Doch der Arzt stellt eine andere Diagnose:
Dyphterie. Was tun? Die Patienten ins Spital bringen? Doch Herr Dr. Brunner
sagt, es sei zwecklos, das Haus sei schon durchseucht. Und so suchen wir uns
in Gottes Namen in diese Lage zu fiigen. Es kommt ja alles aus Gottes Hand.
Wir vermissen ja nur eines, nicht den génzlich abgebrochenen Verkehr mit

der Umgebung, sondern das hl. Messopfer und die hl. Kommunion.»'"*

Als die Krankheiten auch ein Jahr spater nicht enden wollten, bezeugten
die Schwestern in ihrem Eintrag erneut ihr Vertrauen zu Gott innerhalb
ihres Berufauftrags:

173 TAI Ingenbohl, 5 2, Chronik Waisenanstalt Schénis, Neujahr 1947.
174 TAI Ingenbohl, 5 2, Chronik Waisenanstalt Schinis, 30.8.1947.
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«Lieber Gott, wie lange willst Du uns noch heimsuchen, aber wir wollen alles

tragen und ertragen im Geist der Stihne.»'”

In kleineren Gemeinschaften, wo keine Chroniken gefithrt wurden — oder
nur in sporadischen Abstianden —, geben miindliche Aussagen von Schwes-
tern Auskunft iber die Umsetzung von religiosen Leitlinien im Berufsall-
tag. Mutter Andrea Bucher, die der Gemeinschaft der Bonitas-Dei-Schwes-
tern in Eppishausen/Erlen vorsteht und von 1993 bis 2010 das dortige
Altersheim leitete, sah wiahrend dieser Zeit den starken Einbezug ihres
Spirituals, Max Schenk, sowie die tégliche heilige Messe fiir die religiose
Gestaltung als religios pridgend an. Die zusitzlichen internen geistlichen
Vortrige starkten das religiose Gemeinschaftsleben.'”®

Fir die Nachfolge-Gemeinschaft der Bonitas-Dei-Schwestern in
Eppishausen/Erlen, die Familie Mariens, ist eine tiefe marianische Reli-
giositat fir die religiose Alltagsgestaltung zentral. Nebst der Marienver-
ehrung im tédglichen Rosenkranzgebet versammeln sich die Schwestern
der Familie Mariens viermal am Tag zum gemeinsamen Gebet. Von
15.00 Uhr bis 16.00 Uhr empfinden sie das Leiden Christi im Beten des
Barmherzigen Rosenkranzes nach. Dadurch verehren sie neben Maria
besonders den barmherzigen Jesus. Die Messefeiern tibernimmt der Spi-
ritual der noch im Schloss Epishausen wohnhaften Bonitas-Dei-Schwes-
tern. Die drei Kapellen innerhalb des Schloss- und Altersheimareals zei-
gen, dass die Schwestern nicht nur fiir sich als Gemeinschaft eine betonte
Frommigkeit pflegen, sondern dass sie Wert auf die Verbindung zwischen
Altersheim und Gemeinschaft durch die gemeinsamen Eucharistiefeiern
unter Schwestern, Pensiondren und Gésten legen.'””

Miindliche Aussagen von Schwestern der Gegenwart bestitigen den
religiosen Geist dieser Niederlassungen, wie er in den Chroniken wieder-
gegeben wird, bis heute: Die Anbeterinnen des Blutes Christi gestalteten
in Sommeri ab 1941 bis 2008 eine religiose Beheimatung fiir geistig und
mehrfach Behinderte, wo sie eine Kapelle im Heim hatten und mit dem
Ortspfarrer zusammenarbeiteten.'”®

175 TAI Ingenbohl, 5 2, Chronik Waisenanstalt Schinis, 22.6.1948.

176 Bonitas-Dei-Schwestern, Eppishausen/Erlen TG, Aussage Sr. Andrea Bucher
am 12.12. 2011.

177 Familie Mariens, Gespriach mit Sr. Maria Hildegard, am 31.8.2011 in Eppis-
hausen/Erlen.

178 Archiv Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, Gesprich mit Sr. Judith
Kuman am 11.5.2012 im Provinz-Mutterhaus, FL-Schaan.
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Religiose Aufgaben von Schwestern in besonderem Umfeld:
«Ersatzpastoration» und Knabenheim

Nach 1940 versuchte der zustindige Priester fiir Walenstadtberg Schwes-
tern zu gewinnen: Das Bergdorf lag unter den Mobilidtsmoglichkeiten
der 1940er Jahre eine Stunde von Walenstadt, und damit vom néchstge-
legenen Pfarramt, entfernt. Die eigentliche Berufung der St. Katharina
Schwestern aus Basel fiir den Walenstadtberg betraf die Gaste- und Kran-
kenbetreuung im dortigen Kurhaus und Sanatorium. Die tatsdchlich
geleistete Arbeit der Schwestern umfasste in den sechs Jahren, die die
Schwestern auf dem Walenstadtberg titig waren, noch einige zusitzliche
Dienste. In diesem Sinn kann von einer eigentlichen «Ersatzpastoration»
fiir das Bergdorf gesprochen werden, die die Schwestern mehr oder weni-
ger freiwillig selber aufbauten und leisteten. Die ab 1943 in Walenstadt-
berg fiir verschiedene Dienste zur Verfiigung stehenden Schwestern wur-
denals Religionslehrerinnen, Sakristaninnen und geistliche Betreuerinnen
fiir die Kranken im dortigen Sanatorium gerufen. Das wurde in einem
eigentlichen Pflichtenheft von den Schwestern selbst wie folgt dargestellt:

«Die Schwestern haben nun die Aufgabe, die Kapelle in Ordnung zu halten,
fir die Verschonerung des Gottesdienstes zu sorgen. Sie beten mit den Kin-
dern in den Schiilermessen. Sie sammeln sie jeden Samstag um sich, um sie
fiir den Sonntag vorzubereiten, sie einzufiithren in die Liturgie des Gottes-
dienstes, auf dass ihnen die kirchlichen Feste zum Erlebnis werden.»'”

Die Ilanzer Dominikanerinnen sahen sich aufgrund der gegebenen
Umstanden veranlasst, ihre Schwestern-Kommunitit im Knabenerzie-
hungsheim «Thurhof» in Oberbiiren noch vor Ablauf der Vertragszeit
1946 nach sechs Jahren zuriickzuziehen. Grund dazu war nach Einschit-
zung der Schwestern das wenig religiése Umfeld in der Erziehungsan-
stalt fiir schwererziehbare Knaben, das die Vereinbarkeit von Beruf und
Religion nicht zuliess. Der Direktor der Anstalt brachte fiir diesen Ent-
scheid in seinem Dankesbrief an die Schwestern nebst Bedauern auch
Verstindnis dafiir auf. In diesem Antwortschreiben umschrieb er die
zutreffenden Riickzugsgriinde, wie sie die Schwestern nicht beim Namen
zu nennen trauten:

179 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Aufgabe der St. Katharina-Schwestern in der
Pension Alpenblick Wallenstadtberg, undatiert (ca. 1943).
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«Fiir die ehrwiirdigen Schwestern war es gewiss immer ein grosses Opfer, in
so ganz nklosterlicher Bubenluft> leben zu miissen. Die Buben zeigten sich
ja gerade den Schwestern gegentiber nicht immer von der liebenswiirdigsten

und ritterlichsten Seite.»'%

2.1.4. Konfession als Konkurrenz: Titige Schwesterngemein-
schaften als Priasenzmarkierungen des Katholizismus

Konfessioneller Aspekt: Diakonissen und Katholische
Ordensschwestern

Zur Frage, welche Werte und Diskurse des Milieu-Katholizismus fiir die
religiésen Frauengemeinschaften prigend waren, gehort aufgrund seiner
dichten Prisenz in den hierzu untersuchten schriftlichen Quellen der
Themenkreis um die katholische Konfession.

Was die nachfolgend vielzitierte «katholische Sache» oder was genau
unter «Katholischsein» verstanden wurde, war den wenigsten gewdhnlich
praktizierenden katholischen Konfessionsangehorigen genau bewusst. Es
bedeutete ein Lebensgefiihl, das durch die Glaubens- und Frommigkeits-
praxis jeden Nerv im Denken, Fithlen und Handeln erfasste.

Die Identifikation mit der katholischen Weltanschauung vermittelte
tiber die sozialen Komponenten der Zugehorigkeit und Geborgenheit
hinweg eine eigene Identitdt durch die Konfessionszugehorigkeit. Die
darin enthaltene Sinnstiftung war bei den Ordensangehoérigen, hier bei
den Ordensfrauen, fiir deren Lebensentwiirfe besonders hoch.

Die katholische Konfession nahm erst Konturen eines bewusst gestal-
teten Konfessionalismus an, wenn sie sich gegeniiber einer anderen Kon-
fession nicht nur abgrenzte, sondern diese oder deren Frommigkeitsaus-
serungen in Teilen auch bekdampfte. Dazu entwickelten sich spezifische
Denkmuster und Handlungsstrategien, die sich in den Niederlassungen
der Kongregationen um das Themenfeld Konfession und Beruf gruppier-
ten und in verschiedenen Typologien aus den Quellen greitbar sind.

Der konfessionelle Aspekt nimmt in den Korrespondenzen und Chro-
niken der Schwesterngemeinschaften quantitativ einen zentralen Anteil

180 Direktor Knaben-Erziehungsanstalt Thurhof, Oberbiiren, an Generaloberin
Ilanzer Dominikanerinnen, 27.9.1946. St. Afra Stehrenberger gab miindliche Uberliefe-
rungen von Mitschwestern wieder, dass sich die Knaben den Schwestern gegeniiber sehr
oft frech verhielten, Gesprich mit Sr. Afra Stehrenberger am 7.2.2012 im Kloster Ilanz.
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ein und zieht sich durch alle im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts in der
Ostschweiz sozial titigen Schwesterngemeinschaften hindurch. Der
Hohepunkt dieses Denkens in konfessionellen Kategorien wurde in den
1930er Jahren erreicht, begann aber bereits im 19. Jahrhundert und dau-
erte bis gegen Ende der 1960er Jahre. In dieser Zeitspanne waren die Kon-
gregationsschwestern vor allem in den Diaspora-Gebieten nicht nur zum
Zweck der Ausiibung verschiedener Berufe tdtig. Als wichtige Représen-
tantinnen des Katholizismus nahmen sie aufgrund der zahlenmassig gros-
sen Gruppe auch die Funktion als Multiplikatorinnen ein.

Die Ausgangslage fiir den miindlichen und schriftlichen konfessio-
nellen Schlagabtausch bildete die Situation der Parallelstruktur in der
gleichzeitigen Anstellung von evangelischen Diakonissen und katholi-
schen Ordensschwestern insbesondere in paritatischen Gemeinden. Ver-
schérft wurde diese Situation in manchen Fillen durch strukturelle Bege-
benheiten, die die Krankenpflegevereine nicht selten aus finanziellen
Griinden zwangen, die Vereine paritdtisch zu fithren. Hier spielte der
konfessionelle Aspekt im Zusammenhang mit der Verhinderung von
protestantischen Berufsgenossinnen innerhalb der Schwesternberufung
in den Korrespondenzen iiber die 1920er und 1930er Jahre hinweg eine
grosse Rolle. Anlésslich der Bestellung des Prasidiums des paritétischen
Krankenpflegevereins in Lichtensteig schrieb der Pfarrer 1934 an
Ingenbohl, dass die Protestanten versuchten, das Prasidium «an sich zu
reissen». Die Statuten sidhen fiir die Krankenschwester bis jetzt eine
Ingenbohler Schwester vor. Wenn aber Ingenbohl die Schwester jetzt
zurlickriefe, kime seitens der Protestanten die Forderung, diesen Para-
grafen aufzuheben und eine Diakonisse fiir diesen Posten einzusetzen.'!
Das Argument der «Starkung der katholischen Position durch die Beru-
fung von katholischen Schwestern» wurde auch fiir die Besetzung mit
Schwestern in Heimen von parititischen Gemeinden angefiihrt. Fiir die
Leitung des Biirgerheims in Rebstein unterstiitzten 1921 katholische
Reprasentanten den Antrag des Pfarrers an das Mutterhaus in Baldegg,
zwei Schwestern nach Rebstein zu senden, damit die «katholische Position
in einer paritatischen Gemeinde» gestdrkt werden konne, und damit «die
Schwestern den katholischen Armen Trost geben» kénnten. Nach dem
Riickzug der Ingenbohler Schwestern von der Heimleitung, die dem Biir-
gerheim von 1890 bis 1919 vorstanden, war eine Neubesetzung mit

181 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-088, Lichtensteig, 10.8.1934.
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Schwestern einer anderen Kongregation notig geworden, die sich offen-
sichtlich wie an vielen anderen Orten nicht einfach gestaltete.'®

Einer der héufigsten Inhalte dieser konfessionellen Erérterungen sind
Neu-Eroéffnungen von «Posten» oder Niederlassungen. Etwa wenn ein
neuer Kindergarten gegriindet wurde. Nebst den strukturellen oder sach-
lichen Griinden spielte auch hier oft konfessionelles Konkurrenzdenken
mit. Praktisch immer war es der Ortspfarrer, der in solchen Angelegen-
heiten nicht nur ideell, sondern auch in finanzieller Hinsicht aktiv war
und sich ebenfalls nach dem geeigneten Schwestern-Personal umsah. In
dieser Mission gelangte er an die Mutterhduser der Kongregationen. Meis-
tens musste er mehrere angehen, bis ihm eine der Schwesterngemein-
schaften fiir den vorgesehenen Posten die notige Anzahl Schwestern
zusagte. In der Regel wurden die Niederlassungen mit mindestens zwei
Schwestern besetzt, was aufgrund einer «Stirkung der katholischen
Sache» ohnehin der Forderung der Geistlichen entsprach:

«Weil Weesen frither eine liberale Hochburg war und heute noch stark liberal
denkt, und somit auf die ersten Jahre sehr viel ankommt, so wiirden Sie uns
wohl schon mit einer moglichst tiichtigen Schwester bedienen. Nur mit einer

katholischen Schwester lohnt sich ein Kindergarten bei uns nicht.»'®

Das Motiv der Verkniipfung des konfessionellen Aspekts mit der Schwes-
ternberufung kommt in den Korrespondenzen zwischen Geistlichen und
Oberinnen des ersten Drittels des 20. Jahrhunderts weitaus am haufigsten
vor. In diesen Argumentationsstringen galt es grundsatzlich, auch in
nicht-paritatischen Gemeinden, entweder «eine protestantische Schwes-
ter» oder eine Zusammenarbeit mit «den Protestanten» zu verhindern.
Das zeigt etwa die Korrespondenz des Rorschacher Pfarrers an die
Frau Mutter der St. Anna-Schwestern, in der er die Bitte um eine katholi-
sche Schwester «als Gegengewicht zu den Bestrebungen auf protestanti-
scher Seite» vorbringt.'®* In einem anderen Fall, ebenfalls in Rorschach,
wollte der Pfarrer eine St. Anna-Schwester einsetzen, «um damit eine
weltliche Pflegerin auszuschalten».'® Nur sehr selten taucht in den Kor-

182 Archiv Kloster Baldegg, Rebstein, B IT 10/7, 14.9.1921.

183 AIM, Menzingen, Eingegangene Posten, XIII.13. IV.5.34.1, Weesen.

184 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/153, Personalakten zu Anna Hirzel,
Rorschach.

185 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/78, Rorschach, 15.9.1913.
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respondenzen eine Unmutédusserung gegeniiber den Protestanten seitens
der Schwestern selber auf, meistens wurden die weltanschaulichen Dif-
ferenzierungen seitens der Geistlichen artikuliert. Hier berichtete der
Pfarrer ans Mutterhaus der St. Anna-Schwestern indessen, dass er mit
Sr. Liiond zufrieden sei, aber es scheine ihm, dass sie nicht gerne in Ror-
schach sei. Denn Sr. Liond drgere sich, dass Protestanten mit an der Spitze
des paritdtisch gefithrten Vereins aktiv seien. Aufgrund dieser Tatsache
beantragte der Pfarrer beim Mutterhaus einen Wechsel der Schwester.'#

Um eine Abberufung von Schwestern oder generell personelle Muta-
tionen innerhalb einer bestehenden Schwesternschaft zu verhindern,
bedienten sich die Geistlichen oder die katholischen Prisidenten der
Krankenpflege- und Schulvereine hie und da Argumentationsmustern,
wie sie wahrend der Bliitezeit des Kulturkampfs verwendet wurden. Der
Prasident des Schulrats der seit 1912 von Ingenbohler Schwestern betreu-
ten katholischen Midchensekundarschule gelangte an Ingenbohl mit der
Bitte, dass Ingenbohl den Lehrkérper so belasse und nicht wieder in kur-
zer Zeit eine Schwester abberufe. Die entsprechende Begriindung lautete
auch hier:

«Da unsere Institution als kath. Privat-Madchensekundarschule dem derzei-
tigen mehrheitlich liberalen Erziehungsrate von St. Gallen sowieso ein Dorn

im Auge ist, so werden Sie unsern Wunsch begreifen.»'®

Innerhalb des Schulwesens kamen den Lehrschwestern noch verstarkt
jene Rollen als Ubermittlerinnen von katholischen Werten und Traditio-
nen an Generationen von Schulklassen zu. Diese Rolle wurde durch die
Ortspfarrer, die bis in die 1970er Jahre nicht selten gleichzeitig den Schul-
rat prasidierten, aktiv unterstiitzt. Stand ausnahmsweise kein katholischer
Priester dem Schulrat vor, ging der katholische Schulrat die Mutterhduser
um Lehrschwestern fiir die betreffende Schulgemeinde an. 1951 gelangte
der katholische Schulrat von Niederhelfenschwil-Zuckenriet an die Frau
Mutter der Baldegger Schwestern mit dem Wunsch nach einer zweiten
Schwester fiir den Hauswirtschaftsunterricht. Die Begriindung bewegte
sich innerhalb des iiblichen konfessionellen Duktus. Zusatzlich fokus-
sierte er hier den Einsatz von Ordensschwestern fiir den Madchenunter-

186 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/78, Rorschach, 15.3.1914.
187 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-050, Gossau, 19.10.1936.
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richt auf deren Erziehungstitigkeit, die sich nach dem Ideal eines katho-
lischen Frauenbildes richtete!®*:

«Ich glaube, dass wir als katholische Schulrite das Recht und die Pflicht
haben, guten katholischen Geist und Sinn nach alt-bewéhrter Tradition in
unsere Schulen einzufithren und dies auch hauptsichlich bei den Fortbil-
dungs-Schiilerinnen, die ins reifere Alter kommen, und bei denen dann viel
Gutes fiir die spéteren Frauen- und Mutterjahre gedeihen kann. Es fehlt ja
gerade bei der Frauenwelt heute so viel um einen guten fundamentalen katho-

lischen Haus- und Familiengeist.»'®

Uber simtliche Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts hinweg war es fiir soziale
Institutionen schwierig, iiberhaupt oder weitere Schwestern zu erhalten.
Bis 1940 standen den Kongregationen wohl mehr Schwestern zur Verfii-
gung als nach 1950. Die Anfragen um Schwestern fiir soziale Einsitze
waren hingegen in dieser Zeit entsprechend héher. Dadurch waren die
Schwestern in dieser Hinsicht ebenso wenig frei einsetzbar wie nach dem
Konzil. Die Personalverantwortlichen dieser Institutionen setzten vor die-
sem Hintergrund unter Umstdnden die konfessionelle Begriindungsart
auch als moralisches und moralisierendes Mittel ein. 1928 gelangte der
Pfarrer von Kobelwald mit der Bitte an Ingenbohl, man mdge eine Ingen-
bohler Schwester schicken,

«da sie anderorts bereits eine protestantische Lehrerin anstellen mussten, weil
keine katholische Schwester zur Verfiigung stand».'

Weiter erinnerte der Pfarrer in Diespoldsau das Mutterhaus an die mora-
lische Pflicht, im Sinne der «Katholischen Aktion» zu handeln und schrieb
1932 an Ingenbohl:

188 Vgl. zu den diesem Frauenbild zugrunde liegenden Typologien mit Argumen-
tationsmustern von katholischen Eliten: Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis der
Zeit ist ...». Identitdten in der katholischen Frauenbildung, dort: Konkretisierung des
marianischen Vorbildes, 249f.

189 Archiv Kloster Baldegg, Zuckenriet-Lenggenwil, B I 14,9, 27.3.1951.

190 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-093, Kobelwald, 18.5.1928.
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«Die Protestanten streben eine gemischte Kleinkinderschule an. Das muss
zum vornherein verhindert werden. Ein Nichtsenden einer [katholischen]

Schwester wire nicht im Dienste der katholischen Action.»'!

Auch der Pfarrer aus Rapperswil wollte das Arbeitsfeld der Krankenpfle-
geschwestern nicht den Protestanten tiberlassen und verlangte 1933

«die Entsendung einer dritten Schwester, da die beiden anwesenden Schwes-
tern nicht geniigend den dortigen Anforderungen im Pflegedienst nachkom-
men konnten, dann springe jeweils die protestantische Schwester ein. Ingen-
bohl solle wiederum im Sinn der <katholischen Sache> eine dritte Schwester

schicken».!*?

In wenigen Fillen gehorten zu den Konkurrentinnen vor Ort auch soge-
nannte «neutrale Schwestern», etwa die konfessionell ungebundenen Rot-
kreuzschwestern. So gelangte 1933 der Pfarrer von Basadingen an die
Frau Mutter der St. Anna-Schwestern in Luzern, sie mége umgehend eine
Schwester fiir die Krankenpflege senden, «da die Protestanten um eine
Rotkreuzschwester weibelten».'”

In einzelnen Fillen lauteten die Argumentationen innerhalb des kon-
fessionellen Denkens auch umgekehrt, etwa wenn nach Ansicht des Geist-
lichen durch das Wirken der Schwestern der katholischen Sache vor Ort
zu wenig gedient werden konnte. In diesen Fillen lautete die Forderung
der Geistlichen auf eine Abberufung oder Versetzung von Schwestern:
1928 bat der Pfarrer von Rorschach das Mutterhaus in Ingenbohl, die
Schwestern vom Waisenhaus zuriickzuziehen, da nur wenige katholische
Kinder dort seien. Man kénne den «Wirkungskreis fiir die Schwestern
andernorts wahrnehmen, der der katholischen Sache wirkungsreicher
wire». Dazu kam es offensichtlich nicht. Die Ingenbohler Schwestern lei-
teten das Armen- und Waisenhaus dennoch weiter bis 1960.'**

Das konfessionelle Denken erstreckte sich selten auch auf das weitere
personelle Arbeitsumfeld der Schwestern, nicht nur auf die Konkurrenz
der protestantischen Krankenschwester oder Kindergértnerin. Protes-
tantische Vorgesetzte hatten in diesen ideologischen Denkmustern einen

191 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-034, Diepoldau, 22.6.1932.
192 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-109, Rapperswil, 7.5.1933.
193 Archiv St. Anna-Schwestern, Basadingen B7/16 1933-1939, 23.2.1933.
194 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-111, Rorschach, 12.4.1928.
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schlechten Einfluss oder verbreiteten ein den katholischen Schwestern
schidigendes Arbeitsklima: In diesem Sinn wurde das Mutterhaus in
Baldegg fiir die Schwesternniederlassung im Biirgerheim Rebstein gebe-
ten, von einem Wechsel der Oberin im jetzigen Zeitpunkt abzusehen.
Man befiirchtete, dass bei einer Abberufung der aktuellen Oberin der
«katholische Schaffner sicher kiinden wiirde». Als Nachfolger befiirch-
tete der zustdndige Verein «einen protestantischer Schaffner, was fiir die
lieben (Baldegger) Schwestern sehr unangenehm, ja fast unertréglich
werden kénnte.»'?

Auch um die Mitte des 20. Jahrhunderts gab es noch Korresponden-
zen, in denen Priester mit konfessionellen Argumentationen an die Mut-
terhduser gelangten, um nach Schwestern fiir ihre Pfarreien zu fragen.
1950 schrieb der Pfarrer von Kirchberg dem Baldegger Mutterhaus, man
moge ihm eine Ersatz-Schwester fiir Sr. Hildeberta schicken. Sie sei
kranklich und konne den Posten nicht weiter versehen. Auch drange sich
deshalb die protestantische Schwester in das katholische Arbeitsgebiet
hinein.'® Zusitzlich mussten ab den 1950er Jahren nicht nur protestan-
tische Schwestern, sondern neu auch vermehrt weibliche Laien in diesen
bisher hauptsiachlich von religiésen Schwestern versehenen Berufen
abgewehrt werden: Fiir den Kindergarten in Walenstadt sollte Baldegg
1952 eine Ersatzkindergértnerin schicken, da sonst eine Laien-Kinder-
girtnerin angestellt werde. Dies habe unangenehme Folgen fiir die
Katholiken; auch stiinden sie «in scharfer Konkurrenz zur protestanti-
schen Krankenpflegerin»."’

Verdusserung von Liegenschaften

Ein Beispiel zum Verkauf einer nicht mehr genutzten Schwestern-Liegen-
schaft, das eine Missions-Franziskanerin aus ihren Erinnerungen miind-
lich weitergab, illustriert einen weiteren Aspekt zum Konfessionalismus
als Teil des religiosen Alltags bei Kongregationsgemeinschaften. Die Mis-
sions-Franziskanerinnen mit dem heutigen Provinzhaus in Eichenwies/
Oberriet unterhielten zwischen 1934 bis 1954 auf Schloss Wartensee, Ror-
schacherberg, ein Missionshaus mit dem Noviziat. Als sich Anfang der
1950er Jahre keine Frauen mehr meldeten, um in die Missionskongrega-
tion einzutreten, benétigten die Schwestern die Liegenschaft auf Schloss

195 Archiv Kloster Baldegg, Rebstein, B II 10/7, 1.9.1942.
196 Archiv Baldegger Schwestern AB, Baldegg, B I 8/4, Kirchberg, 15.3.1950.
197 Archiv Baldegger Schwestern AB, Baldegg, B I 5/12, Walenstadt, 12.7.1952.
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Wartensee zur Ausbildung von internem Ordensnachwuchs nicht mehr.
Die Schwesterngemeinschaft verkaufte das Schloss 1954 an einen Zwi-
schenhidndler, der im selben Jahr das Schloss an den zur selben Zeit
gegriindeten Verein «Ostschweizerische Evangelische Heimstétte Schloss
Wartensee» weiterverkaufte. Die Missions-Franziskanerinnen horten
noch jahrzehntelang nachher aus innerkatholischen Kreisen den Vor-
wurf, sie hitten das traditionsreiche «katholische» Haus mit «fiirstibti-
scher» Vergangenheit den «Protestanten» verkauft. Fiirstabt Diethelm
Blarer stiftete 1502 fiir die Kapelle auf Wartensee einen Altar.'*

2.1.5. Schwestern und Priester

Welche Werte und Diskurse des Katholizismus waren fiir die Schwes-
tern und deren Identitdtskonstruktionen priagend? Wer vermittelte diese
Diskurse?

Diskurse und Werte hauptséchlich des Block- oder Milieu-Katholizis-
mus vermittelten den Schwestern im Mutterhaus und auf den Aussenpos-
ten zum grossten Teil die Geistlichen. Gefisse fiir diese Vermittlung waren
neben der Predigt, den Exerzitien oder klosterinternen Vortrigen zu geist-
lichen Themen auch die ordenseigenen Periodika. Bis weit nach dem Kon-
zil umfassten die Beitrdge von Geistlichen einen grossen Teil der Inhalte.
In zahlreichen, eigens fiir Geistliche geschaffenen Rubriken wandten sich
diese wie etwa in den «St. Anna-Griissen» der St. Anna-Schwestern mit
Inhalten zum Tugendleben, beispielsweise zum Thema «Vom Schweigen»,
an die Schwesternschaft.’” Die am meisten vermittelten Inhalte waren
Abhandlungen zum Moralleben der einzelnen Schwester.

Die verschriftlichte Erbauung durch Geistliche konnte aber deren
direkte seelsorgliche Betreuungsleistung fiir die Schwestern nicht erset-
zen. Die geistlich-religiose Versorgung durch eigene Haus-Geistliche auch
in den Niederlassungen war fiir die Schwestern sehr zentral. Im Kantons-
spital in Romanshorn, wo die Baldegger Schwestern von 1911 bis 1968 mit
insgesamt 97 Schwestern prasent waren, reichte das Mutterhaus Baldegg
1963 gar eine Klage an den damaligen Bischof von Basel wegen mangeln-

198 Gesprich mit Sr. Erika Imobersteg, Archivarin, am 6.9.2012, im Franziskus-
heim/Missionsprokura Missions-Franziskanerinnen Maria Immakulata, Eichenwies/
Oberriet.

199 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, St. Anna-Griisse, 1915, Nr. 2, 21.
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der geistlicher Betreuung ein. Hauptséchlich fithrte die Frau Mutter in
diesem Schreiben an, dass es ihr

«schwer falle, junge Schwestern nach Romanshorn zu senden, wenn sich der

Pfarrer zu wenig um die geistliche Betreuung der Schwestern kiitmmere» 2

Chronikeintrige zu Geistlichen

Die Chronikeintrige simtlicher kontemplativer Kloster zeigen, wie zent-
ral der Schwesternalltag durch Geistliche gepragt war. Diese empathische
und ehrfurchtvolle Beschiftigung mit dem in zentraler Weise geteilten
Alltagsgeschehen mit Geistlichen in den Chroniken beschréinkte sich
nicht nur auf die Hausgeistlichen, die Spirituale, sondern ebenso auf das
Geschehen um den Klerus in Bistum und Weltkirche. Die Chronik im
Kloster Berg Sion zeigt beispielsweise fiir den Eintrag des Gallusfestes am
16. Oktober 1938 in der Kathedrale in St.Gallen einen aufwindig ver-
zierten Eintrag mit einer Abbildung von Kardinalstaatssekretidr Eugenio
Pacelli: Die Schwestern widmeten diese Dokumentation in ihrer Chronik
der Konsekration von Bischof Josephus Meile durch «seine Eminenz Kar-
dinalstaatssekretar Eugenio Pacelli», der zu dieser Zeit im Stella Maris in
Rorschach bei den Menzinger Schwestern weilte.”*! In zahlreichen weite-
ren Eintragen beschiftigten sich die Schwestern mit den Sorgen und
Néten der jeweiligen Péapste. In der Chronik aus der Kommunitét in Nie-
derwil schrieben die Menzinger Schwestern im Juni 1962 eine Bitte fiir
den Papst nieder:

«Todkrank liegt in Rom der Heilige Vater, Johannes XXIII. Wir bitten fiir ihn,
der Herr moge ihn vom schweren Leiden erlosen und heimholen in Seine
Herrlichkeit.»**

Im Kloster Wonnenstein verschrinkte sich die Verschriftlichung von
Schwestern- und Geistlichen-Alltag in demselben Chronikband. Hier ist
die von Schwestern verfasste «Schwestern-Chronik» bis 1978 gleichzeitig
das «Verzeichnis der hochw. Beichtviter des Frauenklosters Wonnenstein
vom Jahre 1902». Dieser Band umfasst allgemeine Berichte zu verschie-

200 Archiv Kloster Baldegg, Rorschach, B 18/5, 10.7.1963.
201 Klosterarchiv, Berg Sion, Chronik Berg Sion, Abschrift 1761-1951, 16.10.1938.
202 AIM Menzingen, B 15, Chronik Niederwil, 1898-1973, 3.6.1962.
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denen von Geistlichen gehaltenen Exerzitien, zu Besuchen von Geistli-
chen oder zu den Visitationen der Engelberger Benediktiner Patres.
Immer wieder kamen Priester zur Erholung nach Wonnenstein. Dazu soll
als Beispiel der Eintrag vom 7. Oktober 1957 angefiihrt werden:

«H.H. Pfarrer Joh. Christ von Lommis (Thg.) kommt bis 22. Oktober zur
Erholung von einer Hirnerschiitterung infolge Sturz vom Toff.»

Ebenso wurden Berichte zu Primizen in die Chroniken eingetragen wie
das Beispiel von 1954: Am 25. Midrz, dem Feste M. Verkiindigung feierte
der hochwiirdige Herr P. Raymund Keel [...] sein Erstlings-Opfer, als
Sohn der hochverehrten Eltern, Dr. Keel-Conrad. Mit diesem Neupriester
haben diese ihr fiinftes Kind dem Ib. Gott geopfert und geschenkt. Unter
diesen ist auch unser hochw. Herr. P. Frowin Keel, unser jetziger Spiri-
tual.» Ein weiteres Thema in den Chroniken, das das religiése Leben im
Klosteralltag in Bezug auf Priester spiegelt, widmet sich den Aufzeichnun-
gen zu Namensfeierlichkeiten. Die Namensfeste wurden in den Klostern
fiir Schwester Oberinnen und Geistliche besonders feierlich begangen:

«Am 7. April war nachgeholtes Namensfest des Obigen (P. Gregor, Spiritual).
Als Giste erscheinen P. Spiritual und P. Ignaz von Engelberg.»

Anlisslich dieser oder der offiziellen Visitations-Besuche von geistlichen
Protektoren der Frauenkloster konnten Anderungen zu Haufigkeiten
oder zu Inhalten im Gebetsleben besprochen und erteilt werden, wie
nachfolgend die Dispens zu einer geistlichen Pflichtitbung. In diesem
Sinn zeigt dieses Beispiel nicht nur eine Zusammenarbeit zwischen
Schwestern und Geistlichen, sondern insbesondere das Abhéngigkeits-
verhaltnis in dem fir die Schwesternschaft zentralsten Bereich, dem
Gebetsleben:

«Bei der Markusprozession wird, weil die Schwestern nicht verpflichtet sind,
die Litanei zu beten, von nun an die Duplikation weggelassen und zwar im
Einverstandnis des hochw. Herr Visitator Abt Leodegarius.»

Die Schwestern sind fiir diesen Dispens dankbar und freuen sich, dass die
Obern ihnen nicht mehr Lasten auflegen, als notig.» Zahlreiche weitere
Eintrage handeln von der Sterbebegleitung von Schwestern durch Priester
wie beispielsweise der Eintrag zu 1954:
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«Am 4. April starb Sr. Antonia Stalder, am 15. Mai folgte Sr. Marzella Hardeg-
ger, am 27. Juli verschied Sr. M. Sebastiana; allen diesen war eine lange Lei-
denszeit beschieden, in denen sie aber durch den téglichen Besuch des hochw.
P. Spiritual und seines unermiidlichen priesterlichen Beistandes viel Trost und

203

Ergebung fanden.»

Haufige Aufzeichnungen erstrecken sich iiber das ganze 20. Jahrhundert
in den Chroniken zum Thema «Geistliche als Géste in den Frauenklds-
tern». Dabei geht es hier nicht um den 6konomischen Aufwand, der durch
die vielen Besuche verursacht wurde, sondern ausschliesslich um die
Beschiftigung mit der Anwesenheit von zusitzlichen, meist Ordens-, aber
auch Weltpriestern. Das Beispiel aus der Chronik des Klosters Wurms-
bach zeigt diese Pragung des Schwesternalltags durch die folgende Kurz-
notiz von 1920:

«Mehrmals heilige Messen am Tag, da einige Geistliche zu Gast im Kloster

waren.»>%

Die Chronik des Klosters Berg Sion enthélt dazu Beitrédge, die aufzeigen,
dass Pater Josef Kentenich, der Griinder der Schonstatt-Bewegung, «1938
zweimal und nochmals 1946» als Gast in Berg Sion weilte und die Exer-
zitien fiir die Schwestern hielt.*”

Beziehungsstrukturen zwischen Geistlichen und Schwestern

in den Kongregationen

Den Geistlichen in den Niederlassungen der Kongregationen, die meist
gleichzeitig Ortspfarrer waren, kamen nebst ihren genuinen Aufgaben der
seelsorglichen Betreuung noch weitere Funktionen zu, von deren Ausge-
staltung der profane soziale und berufliche Alltag der Schwestern vielféltig
abhing. Dies betraf die Art des Zusammenlebens, die Dauer der Aufent-
halte oder die Gestaltung des Arbeitspensums. Bis in die 1970er Jahre
wurde ein grosser Teil der Korrespondenzen, die die Mutterhduser und

203 Alle Zitate in diesem Abschnitt zu Wonnenstein: Klosterarchiv Wonnenstein,
Verzeichnis der hochw. Beichtviter des Frauenklosters Wonnenstein vom Jahre 1902
(Schwestern-Chronik bis 1978), 21, 89, 91.

204 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 20.9.1920.

205 Klosterarchiv, Berg Sion, Chronik Berg Sion, Abschrift 1761-1951, am
5.12.1938, am 27.10.1938 und am 1.12.1946.



114

2. Identitdt und Religion - Religion als Identitét?

ihre Niederlassungen betraf, zwischen den Frauen Miittern und den
zustdandigen Ortspfarrern gefiihrt. Dieser Tatbestand innerhalb des gesich-
teten Quellenmaterials zeigt ein breites Spektrum an Funktionen von
Geistlichen innerhalb der Betreuung von Ordensschwestern in den Nie-
derlassungen auf. Grundsitzlich waren die Korrespondenzen zwischen
Mutterhaus und Ortspfarrer mit mindestens einer, meist mehreren reli-
giosen Wendungen versehen. Diese waren als wiederkehrendes Element
im Schluss des Briefes enthalten, wie im nachfolgenden Beispiel von 1962.
In diesem schrieb die Frau Mutter von Baldegg an den Pater Rektor des
Kollegiums in Appenzell, wo die Baldegger Schwestern fiir die Kapuziner
Patres und die Studentenschaft des Gymnasiums den Haushalt fithrten:

«Wir empfehlen uns in Ihr priesterliches Memento und griissen Sie in Ehr-
206

furcht und Ergebenheit.»

Auf organisatorischer Ebene kommt innerhalb der Beziehungen zwischen
Mutterhdusern und Geistlichen weiter zum Ausdruck, dass der Ortspfar-
rer nicht selten erheblichen Einfluss dartiber hatte, ob oder wie lange eine
bestimmte Schwester in «seiner» Gemeinde bleiben durfte. Der Kaplan
von Schanis schrieb 1966 an Ingenbohl:

«Als ehemaliger Pfarrer von Gonten und Murg, der ich schon manche Toch-
ter in Ingenbohl danden> konnte, [...] erlaube ich mir jetzt in Ingenbohl die
Kiindigung der Schwestern riickgangig zu machen und diese weiter im Alters-
heim zu belassen.»

Offenbar hatte er Erfolg. Die Schwestern wurden erst 1986, zwanzig Jahre
spdter, aus dem Altersheim zuriickgezogen, obwohl Ingenbohl im Ant-
wortbrief die Kiindigung aufrechterhielt.””

Umgekehrt kiimmerte sich der Pfarrer menschlich gesehen immer wie-
der um das Wohlergehen der Schwestern, die in seiner Pfarrei arbeiteten.
Beispielsweise gelangte der Pfarrer von Rapperswil 1937 an Ingenbohl mit
der Bitte, Frau Mutter moge Sr. Veronika an der «Bruder-Klausen-Wall-
fahrt» teilnehmen lassen, da sie eine schwachliche Gesundheit habe.?*® War

206 Archiv Kloster Baldegg, Appenzell, B19/2,5.9.1962.

207 PAIIIngenbohl, 7.14.118, Armenanstalt, Biirger- und Altersheim Schénis, Kap-
lan an Ingenbohl, 11.5.1966; Ingenbohl an Kaplan 31.5.1966.

208 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-109, Rapperswil, 12.9.1937.
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der Pfarrer mit einer in seiner Pfarrei arbeitenden Schwester zufrieden,
auch mit einer neuangekommenen Schwester nach einer beim Mutterhaus
erbetenen Personalmutation, so zeigen die Briefwechsel immer wieder
Dankesworte an das betreffende Mutterhaus. 1943 dankte der Pfarrer von
Basadingen in einem Brief den St. Anna-Schwestern fiir den Wechsel der
Schwestern. Er sei sehr zufrieden mit Sr. Marie Spothelfer.*”

Hiéufiger zeigen diese Korrespondenzen hingegen Kontrollfunktionen
von Geistlichen iiber das Frommigkeitsverhalten der Schwestern ausser-
halb des Mutterhauses. Der Pfarrer von Basadingen kontrollierte etwa, ob
Sr. Marie Sobota ihre religiose Pflichten eingehalten hatte, und schrieb
1942 an die St. Anna-Schwestern, dass er nicht zufrieden sei mit Sr. Marie
Sobotas Religiositit.’® Weitere Klagen, die aus dieser Kontrollfunktion
der Ortsgeistlichen tiber die Schwestern resultierten, betrafen entweder
das konfessionelle, meistens aber deren moralisch-sittliches Verhalten.
Ein Jahr spiter, 1943, zeigte sich der Pfarrer gegeniiber der Frau Mutter
der St. Anna-Schwestern immer noch unzufrieden, da Sr. Marie Sobota
«ndhere Beziehungen zu Protestanten unterhalte» und die katholischen
Patienten Sr. Marie aus diesem Grund nicht mehr zu sich riefen.»*"* Auch
Nachldssigkeiten von Schwestern Oberinnen in Bezug auf deren geistli-
chen Leitungsfunktionen oder Streitigkeiten unter den Schwestern gaben
den Geistlichen Anlass zur Klage bei den Mutterhdusern. Aus Oberuzwil
bat der Pfarrer 1932 das Mutterhaus in Ingenbohl, die dortigen Schwes-
tern zu versetzen,

«da zwei der drei Schwestern oft tagelang nicht mit der dritten Schwestern,
Sr. Felix, redeten. Auch halte Sr. Oberin die Ordensregel nicht ein, die geist-
liche Lesung sei schon ausgefallen; dies habe er Sr. Felix gemeldet, danach sei
der Unfriede gross gewesen. Sr. Felix wollte davonlaufen. Da diese Schwestern
viele Protestanten pflegen miissten und der Prasident des Krankenpflegever-
eins der protestantische Pfarrers sei, sei er darum bemiiht, dass dieser nichts
von dieser Angelegenheit erfahren sollte.»*'

209 Archiv St. Anna-Schwestern, Niederlassungsakten Basadingen B 7 1940-1970,
Korrespondenz Pfarrer an Frau Mutter, 4.12.1943.

210 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/17, Basadingen, 17.9.1942.

211 Archiv St. Anna-Schwestern, Niederlassungsakten Basadingen B 7 1940-1970,
Korrespondenz Pfarrer an Frau Mutter, 23.9.1943.

212 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-108, Oberuzwil, 4.4.1932.
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Die Korrespondenzen zeigen umgekehrt immer wieder Vorfille, in denen
sich die Generaloberinnen der Mutterhduser bei den Geistlichen beschwe-
ren, weil sich diese nicht vertraglich geregelte und nicht erfragte Dienst-
leistungen einholten.*? Fast ausschliesslich waren es nicht die Schwestern
selber, die das Mutterhaus dariiber informierten. Diese traten entweder
anlésslich der Visitationsbesuche zu Tage oder wurden iiber Dritte gemel-
det. Beispielsweise informierte der Kassier des Krankenpflegevereins 1937
das Mutterhaus der St. Anna-Schwestern, dass Sr. Martha Brunner zusétz-
liche Haushaltdienste an den Pfarrvikar leiste, die er nicht bezahle.?'*

Miindliche Ausserungen von Schwestern zum eigenen Empfinden des
sozialen Verhaltnisses zu Ortsgeistlichen sind in der Regel standardisiert
gehalten und positiver Art, obwohl die Korrespondenzen zeitlich und
inhaltlich parallel zu den angesprochenen Vorfillen deutlich auf fiir die
Schwestern nachteilige Positionen hinweisen. Konkrete Aussagen machen
die Schwestern dort, wo ihnen der Pfarrer Gutes erwiesen hat, wo sie
allenfalls Unterstiitzung erhalten hatten: Eine Ilanzer Dominikanerin
arbeitete zwischen 1978 und 1982 im Bezirksspital Herisau und zwischen
1982 und 1987 im Landspital Flawil als Krankenschwester. Irgendwann in
dieser Zeit sollte sie ausserhalb der allgemeinen Arbeitszeit, vermutlich
kurz vor dem Sonntagsgottesdienst, eine Blutspende zum Faktor B nega-
tiv haben, die im Spital selber nicht zur Verfiigung stand. In dieser Not
rief sie sechs Pfarrer der umliegenden Pfarreien an, ob diese ausnahms-
weise dieses medizinische Anliegen in der Kirche verkiinden kénnten,
was diese offenbar taten. Die Schwester berichtete, dass sie nach Beendi-
gung der Gottesdienste nur noch am Telefon war, weil so viele Spender
sich bei ihr gemeldet hitten.?"?

Bis in die neuere Zeit hinein zeigen die Korrespondenzen Briefwechsel
elektronischer oder schriftlicher Art von Schwesterngemeinschaften mit
Pfarrern oder kirchlichen Behorden.

213 Zu Reaktionen und generellen Kommunikationsmechanismen zu den Mutter-
héusern siehe das Kapitel 3.

214 Archiv St. Anna-Schwestern, Niederlassungsakten Basadingen B 7/ 16 1933-
1939, Korrespondenz Kassier an Frau Mutter, 16.7.1937.

215 Gesprich mit Sr. Veronika Wick am 7.2.2012 im Mutterhaus der Dominikane-
rinnen, Ilanz.
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AbDb 26: Besuch des Protektors der Menzinger Schwestern, Kardinal Eugenio Pacelli,
in der Klinik «Notkerianumy, St. Gallen (19.10.1935).

Ein Beispiel von 1990 weist auf das auch im ausgehenden 20. Jahrhundert
noch bestehende Abhingigkeitsverhdltnis der Schwestern fiir zentrale
geistliche Einrichtungen in ihrem religiosen Alltag, wie die Errichtung
eines Tabernakels. Die Ingenbohler Schwestern baten Bischof Ivo Fiirer
um Erlaubnis, dass sie im 1988 gegriindeten «Haus zur Stille» in Goldach
einen Tabernakel im Meditationsraum einrichten dirften. Sie bekamen
dazu in einem ausreichend begriindeten Antwortschreiben keine Erlaub-
nis. Damit war es weiterhin nicht moglich, dass ein Priester im hauseige-
nen Meditationsraum die heilige Messe hitte feiern diirfen.*

216 PAII Ingenbohl, 7.14.056 Goldach, Haus der Stille, 2.1.1990.
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2.2. Die Schwester

2.2.1. Religiose Selbstzeugnisse und individuelle
Subjektkonstruktion

Wie zeigte sich unter der hypothetischen Annahme eines Frauenbild-
konstrukts die individuelle Subjektkonstruktion der einzelnen Schwester?
Und welche Hinweise zur Identitidtskonstruktion beinhalten Schwes-
tern-Selbstzeugnisse?*'”

Die individuelle Subjektkonstruktion der einzelnen Schwester ist aus
den Quellen kaum ablesbar. Diskurse zur Konstruktion von Identitat
beziehen sich auf das Kollektiv der Schwesternschaft. Vereinzelte Selbst-
zeugnisse von Schwestern lassen sich aber dennoch auffinden und geben
in Ansitzen Aufschluss zur subjektiven Identitdt. Die Konzeption von
Identitdt basierte in allen Selbstzeugnissen auf Religion und deren Umset-
zung in Frommigkeitspraktiken. Identitétsbildend waren dabei fast aus-
schliesslich tradierte Formen und Inhalte einer katholischen Frommig-
keit. Das rein theologische Wissen spielte hier eine untergeordnete Rolle.
Insofern vermittelte Religion Identitit. Auf der anderen Seite bildete die
Religiositat fiir die einzelne Schwester kaum einen Ansatz zu individueller
Identitatskonstruktion; sie wurde weitreichend als kollektives Glaubens-
konzept vermittelt. Dabei war die lebenslange Auseinandersetzung mit
den Geliibden, und damit die Weihe fiir Gott pragend.

Selbstzeugnisse in Gebeten, Tagebiichern, Gedichten oder Texten
Gewisse Spielrdume in Niederschriften waren in Tagebiichern oder per-
sonlich formulierten Gebeten zur individuellen Ausgestaltung eines eige-
nen Zugangs zur Gottsuche gegeben.

In der Regel weisen Stifterinnen oder Mitgriinderinnen von Kléstern,
auch besonders heiligmiassige Schwestern, eine dichtere Hinterlassen-
schaft an selbstverfassten Schriften auf. Darunter befinden sich Gebete,
Briefe an die Schwestern, Entwiirfe zu Satzungen oder Ideen zur Kloster-
griindung. Auch von weiteren Schwestern gibt es selbstverfasste Gebet-
bucher, die aber alle bis weit nach dem Konzil einen hohen Grad an tra-
dierten Typologien von Gebeten aufweisen. Im Archiv des Klosters Leiden

217 Vgl. u.a. dazu: Jiirgen Straub, Personale und kollektive Identitdt. Zur Analyse
eines theoretischen Begriffs, in: Aleida Assmann/Heidrun Friese (Hg.), Identitdten,
Erinnerung, Geschichte, Frankfurt a. M. (2. Auflage) 1999, 73-104.
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Christi etwa werden zahlreiche handgeschriebene personliche Gebetbii-
cher der Griinderin, Sr. Rosa M. Bittig (1825-1855), aufbewahrt. Eines
aus der frithesten Zeit, das sie noch im Kloster Wonnenstein vor der Zeit
der Klostergriindung in Gonten verfasste, ist ein Exemplar von 1849 mit
personlich verfassten Gebeten.”® Ein weiteres weniger bekanntes religio-
ses Selbstzeugnis aus dem Kapuzinerinnenkloster in Jakobsbad findet sich
in einem Gebetbuch einer nicht namentlich erwahnten Schwester und
beschiftigt sich mit dem Geliibde des Gehorsams:

«Gebet vor der Anbetungsstunde. Siehe mein geliebter Brautigam, deine
arme Braut kommt zu dir, weil du es mir durch den hl. Gehorsam befielst. In
tiefer Demut werfe ich mich vor dir nieder und bitte dich, du wollest mir
wihrend dieser Anbetungsstunde die Gnade verleihen, dass ich mit brennen-
der Liebe dich anbete und mit den Armen eines lebendigen Glaubens umfan-

gen kann.»*"

Das meistausgelegte Motiv in den Schwestern-Selbstzeugnissen ist die
Identitét als «Braut Christi». Damit ist das Geliibde der Keuschheit und
die Auseinandersetzung mit dieser Lebenshaltung verbunden. Im letzten
Drittel des 20. Jahrhunderts lassen sich verschriftlichte Zeugnisse von
Schwestern finden, die nach einer bis dahin theologisch iiberhohten Form
zu einer konkreten Beschiftigung mit dem Thema des biologischen Mut-
terseins bzw. des Verzichts darauf finden: Eine jung verstorbene Schwester
aus dem Kloster Wurmsbach schrieb 1982 ein Gedicht zum Muttertag in
eines ihrer Tagebiicher:

«Muttertag (so konnte ich mir das Lied einer werdenden Mutter vorstellen)»
Austragen - bergen

Frucht

Leben aus dir und mir

Dein Same in meinem Schoss

Aus des Schopfers Kraft

Des Geliebten Liebesgabe

Ewige Spur

218 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, Gebetbuch fiir Mr. Rosa Bittig, 1849,
Ms 5, Nr. 31.

219 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, Gebetbuch, undatiert, um 1920/1930,
ohne Signatur.



120

2. Identitdt und Religion - Religion als Identitét?

Vereinter Herzen
Seliger Geborgenheit
Geschenk

Aus Leib und Blut
Ein zweites Du

In mir

Dem Du geschenkt
Der Liebe pries
Der Wonne Dank
Mein

Dein

Unser

Kind

Ich Mutter»?*

Ein weiteres Gedicht dieser Schwester, ebenfalls von 1982, gibt Zeugnis
von der auch in neuerer Zeit anhaltenden Beziehung von Schwestern zu
Maria, zur Muttergottes, die gegeniiber dem vorkonzilidren Gebetstypus
hier personlicher und unmittelbarer geworden ist:

«Was dein Sohn mir nicht gewédhrt
Das willst (auch) du mir nicht erbitten
Was dein Sohn mir auferlegt

Das willst mir tragen lehren

Maria - Mutter — Danke!

Was dein Sohn mir auferlegt
Ich will geduldig bleiben
Wenn du Maria bei mir bist
Ist’s leicht und siiss zu tragen.
Maria - Mutter — Danke!»**!

Die mit der Profess besiegelte Identitét als «Braut Christi» entwarf eine
noch intensivere geistige Beziehung zu Gottes Sohn, zu Jesus. Selbstzeug-

220 Archiv Kloster Wurmsbach, Tage- und Gebetbuch 1981/1982, (1943-1982),
0.D. (nach 5.5.1982).

221 Archiv Kloster Wurmsbach, Tage- und Gebetbuch 1981/1982, (1943-1982),
24.3.1982.
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nisse zur personlichen Jesus-Beziehung diirften deshalb haufiger sein als
jene zur Muttergottes, obwohl Maria als weibliche Figur und den an ihrem
vorbildlichen Leben zur Nachahmung aufgezeigten Tugenden wesentli-
cher zur Identitatskonstruktion der Schwestern beitrug und nach aussen
als Glaubenszeugin viel priasenter war. Einige wenige solcher verschrift-
lichter Selbstzeugnisse, in denen eine Auseinandersetzung mit der Jesus-
Beziehung stattfindet, wurden meist zu internen Zwecken publiziert. Im
nachfolgenden Beispiel war das Motiv zur Veréffentlichung der Vorbild-
charakter einer Vorsteherin als geistliches Verméchtnis an die Schwestern-
schaft. Von der neunten Generaloberin (1965-1976) von Menzingen,
Mutter Irene Sganzini (1901-1976), sind zwo6lf handgeschriebene person-
liche Tagebiichlein erhalten, die sie zwischen 1935 und 1964 in italieni-
scher Sprache verfasste. Die Niederschriften in den Tagebiichern sind
getragen von einem besonders innigen Verhiltnis zum eucharistischen
Jesus. Die Wendungen richten sich an Jesus, der formal gesehen ihr Brief-
partner ist. Geistig ist er ihr viel mehr. Sie vertraut ihm in stets kurz und
einfach gehaltenen Niederschriften ihre «zeitlichen» Sorgen an, aber
besonders ihre Sehnsiichte nach einer Vereinigung mit ihm. Die verinner-
lichte Sprache weist auf eine tiefe Religiositat dieser Schwester, die immer
wieder vom zentralen Inhalt spricht, von ihrer Beziehung zu Jesus, die das
Erlebnis der vollkommenen Liebe wiedergibt.

Anlésslich des Todes von Sr. Irene Sganzini im Jahr 1976 gaben ihre
Mitschwestern einen kleinen Band zur Erinnerung an ihre eben verstor-
bene Generaloberin heraus. Darin zeichnen sie nebst Mutter Irenes
Lebensweg mit den dusseren Stationen vor allem deren geistliches Leben
nach.?? Mutter Irene war beschaulich-mystisch veranlagt und gehorte
doch einer apostolisch-tatigen Gemeinschaft an. Von diesen inneren
Spannungen zeugen auch die Tagebiicher, etwa, wenn sie das gemeinsame
Gebet in der Kommunitit als Belastung empfand und ihrer inneren Nei-
gung nach lieber privatim beten wollte. Dennoch schrieb sie am 1. Mérz
1942 in ihr Tagebuch: «Sono tanto felice nella mia Congregazione,
Gesu.»*? Die Generalleitung entschloss sich zu Ostern 1977, ein Jahr nach
dem Tod von Mutter Irene, der Schwesterngemeinschaft deren personli-
che Aufzeichnungen zuginglich zu machen. Zuvor wigte die Leitung

222 AIM Menzingen, Irene Sganzini, Erinnerungen, hg. von Sr. Louis Carmel
Moore, tibersetzt von Sr. Paulus Maria Kalin, Menzingen 1976.

223 AIM Menzingen, Original-Tagebiichlein von Madre Irene Sganzini t 1976,
(Privatbesitz von Sr. Paulus Maria Kaelin), 4. Biichlein, o. Signatur.
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lange ab, ob eine Weitergabe zu verantworten war. Der eigenwillige Stil,
mehr noch Griinde der Pietdt gegeniiber diesen sehr personlichen ehr-
furchtvoll eingetragen Erfahrungen der Liebesbezeugung lagen diesen
sorgfiltigen Abwégungen zugrunde. In einem Brief an die Schwestern-
schaft berichtete die Leitung von drei Griinden, die eigentlich auch eine
interne Veroffentlichung nicht rechtfertigten. Ein Punkt darunter war die
Vermutung der «Uberforderung», die jede Leserin bei der Lektiire emp-
finden miisste. Am Schluss des Briefes fithren die Schwestern an, aus wel-
chen Griinden sie die Aufzeichnungen dennoch an ihre Mitschwestern
mitgeben wollten:

«Es bleibt uns ein letzter Beweggrund, die Texte nicht fiir uns zu bewahren.
Durch sie lernen wir Mutter Irene kennen, und darum geht es: um den Men-
schen, nicht um seine Aufzeichnungen. Innerliche Menschen sind ein Reich-
tum fiir eine Kongregation. Wir empfinden es darum als Pflicht, Sie einzula-
den, Gott fiir seinen Gnadenerweis zu danken. Wir wissen auch, Mutter Irene
freut sich, wenn ihre Schwestern in ihr eigenes Danklied einstimmen und

wenn uns neue Freude erfiillt, Schwestern vom heiligen Kreuz zu sein.»**

Der Anlass zu einer weiteren Publikation von Gedichten einer Schwester
aus einem kontemplativen Orden war das 400-Jahr-Jubilaum des Domi-
nikanerinnenklosters in Wil im Jahr 2007. Dazu gaben die Dominikane-
rinnen die Gedichte ihrer Dichter-Schwester, Sr. Dominica Jakober, als
zweite Auflage im Gedicht-Band «Farben des Lebens» im Eigenverlag
heraus. Unter dem Abschnitt «Klangfarben der Stille» setzt sich Sr. Domi-
nica innerhalb des Jesus-Themas mit der zentralsten Tétigkeit des kon-
templativen Klosterlebens, mit der «Anbetung» auseinander:

«Ich bete dich an

und verliere die Zeit.

Sie rieselt durchs Stundennetz fort
und sammelt sich unten zum
zeitlosen Grund,

zum Teppich, auf dem du kommst.

224 AIM Menzingen, Brief Sr. Louis Carmel/Sr. Paulus Maria an die Menzinger
Schwestern, Rorschach (Generalat), Ostern 1977. o. Signatur.
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Ich bete dich an

und versinke darin.

Der Raum hat nicht mehr oben und unten.
Wo kann ich denn anders sein

als bei dir

im zeit- und raumlosen Jetzt?»?*

In einem weiteren Gedicht Sr. Domincas Jakobers ist die Beschaftigung
mit der Unvollkommenheit des Menschen auf die stets neue Zuwendung
zu Jesus hin angelegt. Die damit verbundene Ausschliesslichkeit weist auf
eine moderne Form des «Braut-Christi-Motivs»:

«Ich sehe, aber verschleiert

ich gehe, aber hinkenden Fusses

ich hore, - nur einen Teil

ich verstehe, — aber nicht alles

ich fithle mit, — aber nur mit den einen
ich will, - aber nicht jetzt.

Ach, immer alles nur halb.
Aus mir kann ich niemals
ein Ganzes werden.

Doch es ist gut. Du bist ja da.
Nur auf dich hin
werde ich ganz.»**

Eine weitere bekannte Dichter-Schwester aus dem Bistum St.Gallen,
Sr. Teresa Grollimund vom Zisterzienerinnen-Kloster in Wurmsbach
(1934-2011), hinterliess in ihren zahlreichen Gedichten in der Auseinan-
dersetzung mit der gegenwirtigen Gottsuche einen pointiert nach aussen
gerichteten Blick im Umgang mit den Notlagen der heutigen Zeit. Nach-
folgend sollen exemplarisch fiir das dichterische Schaffen vier Gedichte

225 Archiv/Klosterbibliothek St. Katharina Wil, Sr. Dominica Jakober, Farben des
Lebens. Gedichte, Gedanken, Gebete, Wil 2007, 59.

226 Archiv/Klosterbibliothek St. Katharina Wil, Sr. Dominica Jakober, Farben des
Lebens. Gedichte, Gedanken, Gebete, Wil 2007, 63.
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Abb. 27:

Die einzelne Schwester als
Individuum: Sr. Dominica
Jakober auf einem Oliven-
baum, Schnappschuss aus
Assisi; siehe dazu Text im Vor-
wort: «Es ist ein Versuch Jesus
zu verstehen>. Beim Jubildaum
des Klosters schauen wir vom
Baum der Geschichte aus
zuriick in die Vergangenheit,
halten aber Ausschau in die
Zukunft. Dabei horen wir
immer wieder die Aufforde-
rung Jesu an Zachéus: <Steig
herunter! - komm auf den
Boden der Gegenwart, wo du
deinem Herrn begegnen
kannst!»

von Sr. Teresa Grollimund, in denen sie Gebete in Gedichtform zu den
Themen Gesellschaftskritik und Konsum, Ehescheidung bzw. zu den
betroffenen Kindern sowie zur schwindenden Stellung der Kirche ver-
fasste, wiedergegeben werden:

«herr

gib dass ich

kein warenhaus werde
mit Preisschlagern
werbesound
aktionenbergen

und wo der lift

nur noch
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die tiefgarage

erreicht»??’

«solange
das wort
nicht

gold

wird

wen
kiimmert’s
dass

es fleisch wurde?»??*

«es war eine schone Scheidung
man bleibt sich freund

es war eine gute Scheidung
kein lautes Wort

es war einen schone Scheidung
man besucht sich oft

es war eine gute Scheidung
man lebt in Frieden

es war eine gute Scheidung
niemand kam zu kurz

die Kinder sind halbiert»**

«iiber gott

weiss ich schon bescheid
er ist tiberall

kommt es ja nicht drauf an
wo ich ihn treffe

wenn er tiberall ist

muss ich ihn nicht suchen

227 Archiv/Klosterbibliothek Wurmsbach, Teresa Grollimund, risse im dunkel.
texte und figuren aus ton, Wurmsbach 1994, 37.

228 Klosterbibliothek Wurmsbach, Teresa Grollimund, risse im dunkel. texte und
figuren aus ton, Wurmsbach 1994, 92.

229 Klosterbibliothek Wurmsbach, Teresa Grollimund, risse im dunkel. texte und
figuren aus ton, Wurmsbach 1994, 44.
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irgendwo wird das
rendez-vous
stattfinden
darum:

warum

kirche?»*°

Eine weitere Kategorie von Selbstzeugnissen in Tagebiichern weist darauf
hin, dass Religiositét der Schwestern zwar zunichst eine Frage subjektiver
Beschiftigung mit dem Glauben, besonders in der Beziehung zu Gottes
Sohn ist. Sie bleibt aber nicht in der individuellen «Selbstheiligung» ver-
haften, da sie ebenso auf die Vermittlung und Partizipation von Glaubens-
tiberzeugungen und -erfahrungen angelegt ist, etwa als Lehrerinnen im
beruflichen Umgang mit anvertrauten Kinder oder jungen Frauen. So
schrieb Sr. Edeltraut Stdhli (1943-1982) als Religionslehrerin im Mad-
chen-Institut des Klosters Wurmsbach in ihr «Schul- und personliches
Tagebuch» im Jahr 1979 zu jeder ihrer Schiilerinnen eine kleine Medita-
tion hinein. Es ist nicht nur eine Darstellung zum Wesen der Schiilerinnen
ihrer Klasse, sondern auch eine Reflexion, was Sr. Edeltraut als Lehrerin
und Schwester jeder einzelnen Schiilerin an unterstiitzenden Gedanken
mitgeben konnte:

«Andrea: entfalte dich - noch bist du eine schlummernde Knospe. Ines: Nach
aussen verschlossen — wer kennt dich ganz. Er allein! Monika: Allein auf sich
selbst gestellt! Brich nicht im Sturm und in der Kélte der Welt.»*!

Selbstzeugnisse in Hauschroniken

Nebst den nur selten vorhandenen persoénlichen Selbstzeugnissen von
Schwestern in Tage- und Gebetbiichern oder Gedichten lassen sich etwas
zahlreicher solche in den allgemeinen Hauschroniken finden. Verschrift-
lichte Selbstzeugnisse von Schwestern sind hier meistens gleichzeitig
Glaubensbezeugungen, die die persénliche Beziehung zu Gott oder die

230 Klosterbibliothek Wurmsbach, Teresa Grollimund, risse im dunkel. texte und
figuren aus ton, Wurmsbach 1994, 111.

231 Archiv Kloster Wurmsbach, Schul-/Tage- und Gebetbuch 1976-1981 von
Sr. Edeltraut Stahli (1943-1982), Klasse 1979.
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Frommigkeitspraxis wiedergeben. Die Chronik der Menzinger Schwes-
tern, die in Niederwil nach einer ersten Phase bis 1925 und ab 1929 bis
1973 nochmals die Arbeitsschule fiithrten, weist einen Text einer Schwes-
ter bei Antritt ihres Amtes 1929 auf. Sr. Kunigunda Biisser, Verfasserin der
Chronik und alleinlebende Lehrerin in Niederwil, schilderte hier ihre
erste Zeit in Niederwil, in der sie Trost in ihrem «Einsiedlerleben» in der
dortigen Kapelle fand:

«Die Ib. Ehrw. Sr. Matthaa fithrte mich in Niederwil ein. [...] Wohl [...] fithrte
sie mich zum g6ttl. Einsiedler in der Kapelle, der fortan meine einzige Freude

war in den ersten schweren Stunden des Alleinseins.»**

In einer weiteren Chronik der Menzinger Schwestern zum «Otmarshaus»
in St.Gallen beschrieb die Chronistin den Auszug der Schwestern aus
dem Dombezirk nach iiber hundert Jahren aus religiéser Sicht. So berich-
tete sie abschliessend dazu in der Chronik: «Das Schone war, dass wir
ganz nahe an der Kirche waren.»** Seit 1866 unterhielten die Menzinger
Schwestern im Otmarshaus ein Zentrum fiir ambulante Krankenpflege in
der Region. Die Schwestern zogen am 15. Oktober 1970 vom Otmarshaus
an der Gallusstrasse im Klosterbezirk an die Frongartenstrasse, da sie nur
noch drei Schwestern waren.

Auch subjektiv dargestellte Beobachtungen zur alltaglichen Frommig-
keitspraxis, etwa in von Schwestern gefiihrten Heimen, spiegeln sich in
den Chronikeintrdgen oder seltener in Berichten der Schwestern an die
Mutterhduser. Nachfolgend wird ein entsprechendes Beispiel aus der
Armenanstalt oder dem spiateren Biirgerheim in Fischingen zitiert:

«Viel Zeit verwendet ein Grossteil der Insassen fiir das Gebet. Sie besuchen
zweimal téglich die hl. Messe und beten gemeinsam den Rosenkranz, dem
oftmals noch eine Segensandacht folgt. Auch in der Zwischenzeit finden sich
immer wieder stille Beter in der Kapelle ein.»**

232 AIM Menzingen, B 15, Chronik Niederwil, 1898-1973, 1929, 5.

233 AIM Menzingen, B 18, Chronik Otmarshaus St. Gallen, 15.10.1970.

234 PAII Ingenbohl 7.16.005 Fischingen, Bericht von Sr. Placida Rigert, 30.6.1972,
S. L.
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Selbstzeugnisse in Personalakten und Nachrufen

Personalakten von Schwestern beinhalten nur selten Dokumente, die
einen Aufschluss zum subjektiv dargestellten religiosen Leben von Schwes-
tern geben wiirden. Die nur wenige vorhandene Korrespondenz von
Schwestern aus den Niederlassungen mit dem Mutterhaus gibt dennoch
ein Zeugnis ab von der religiosen Gedankenwelt der Schwestern. In der
insbesondere zur Wochnerinnenpflege eingerichteten Gemeindepflege-
station in der Stadt St. Gallen am Schéflisberg, die die St. Anna-Schwes-
tern ab 1910 fithrten, berichtete Sr. Mina Rufli an ihre Frau Mutter in
einer Art Jahresbericht aus der Niederlassung am Schéflisberg:

«Viel Liebe und Arbeit zeigen diese Zahlen, wir danken dem Ib. Gott fiir
seine Giite im verflossenen Jahr, u bitten, dass sein Segen uns unser Schaffen

weiter begleite.»**

Unter den schriftlichen Zeugnissen zur Identitdtsfrage von Schwestern
sind weiter die von Mitschwestern verfassten Nachrufe zu verstorbenen
Schwestern zu zdhlen. Es handelt sich demnach um eine Textkategorie,
die moglichst nahe am Wesen einer Schwester deren biografischen
Lebens- und Glaubenswerdegang aufgrund eines personlich verfassten
Lebenslaufs der Verstorbenen beschreibt, wobei die Autorschaft von einer
anderen Schwester iibernommen wurde. Wie bei den fiir die Schwestern-
schaft veroffentlichten Selbstzeugnissen einzelner, besonders tugendhaf-
ter Schwestern, dienten die intern veréffentlichten Nachrufe jeder ver-
storbenen Schwester den «hinterbliebenen» Schwestern als Beispiel der
religiosen Lebensgestaltung. Die Tugenden einer in der Ostschweiz in der
Gemeindepflege titigen St. Anna-Schwester, Sr. Marie-Theresia Hogger
(1890-1983), wurden im Nachruf nach deren Tod unter Beriicksichtigung
zu deren Beziehung zum «Griinderethos» wie folgt beschrieben:

«Sie versah mit selbstloser Opferbereitschaft den Hausdienst in den Familien,
[...] und lebte das vom Griinder gesteckte Ziel, das «Gott zu lieb in allen Din-
gen> sowie den «Opfergeist> und die <bescheidene und stille Art>.»>*

235 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/277, Personalakten zu Mina Rufli, 4.2.

o.Jg.
236 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E 5 158, Nachruf fiir Sr. Marie-Theresia
Hogger.
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Der Nachruf fiir die erste Oberin und Ordensschwester im St. Otmars-
heim in Wil, Sr. M. Florentina Ziller, zeigt die Wechselbeziehung in deren
Identitdtsausrichtung aufgrund ihrer Berufung zur Schwester und ihres
Berufes als Heimleiterin:

«Sr. Florentina lebte unverdrossen ihrer Aufgabe, fiir die leiblichen Bediirf-
nisse unseres Jungvolkes zu sorgen. Dabei vergass sie aber keineswegs, und es
kam ja so oft vor, sich auch der geistigen Néte der Pensiondre anzunehmen.
So viele verdanken es dieser einfachen Ordensschwester, den Weg zum innern
Frieden und Gliick wieder gefunden zu haben. Das Ideal des HI. Franziskus,
durch die dienende Liebe die Mitmenschen zu gewinnen, suchte sie moglichst
getreu zu befolgen.»

Sr. Florentina Ziller trat um 1902 in den Orden der Franziskanerinnen
ein, im Generalmutterhaus zu Milwaukee, Luxemburg. Danach absol-
vierte sie einen Aufenthalt im Provinzialmutterhaus in Erlenbad/Baden,
bevor sie dann 1908 ins katholische Jiinglingsheim in Wil eintrat und dort
die Heimleitung tibernahm.*’

Miindliche Selbstzeugnisse
Miindliche Berichte zur Frage der persénlichen Religiositit und deren Ein-
fluss auf die eigene Identitdt sowie auf die Vermittlung von Religion im
alltaglichen Umfeld ergdnzen die Befunde aus den schriftlichen Quellen.**®
Eine Menzinger Schwester berichtete tiber die religiose Praxis in der
Primarschule von St. Anton, wo sie zwischen 1958 und 1972 als Lehrerin
tatig war, dass der Unterricht stets mit einem Gebet erdffnet und wieder
beendet wurde. Die Schiiler besuchten mit den Schwestern grundsatzlich
taglich die heilige Messe. Wo es wegen des weiten Wegs nicht moglich war
bzw. wo der Pfarrer in abgelegenen Orten wie in St. Anton nicht tiglich
zur Messefeier vorbeikommen konnte, war der Besuch der «tdglichen
Messe» nur zweimal in der Woche moglich. Grundlegend fiir das geistli-
che Leitbild der Schwesterngemeinschaft war die méglichst genaue Beob-

237 Stadtarchiv Wil, B1655, Haus St. Otmar 1906-2006, darin zit. aus: Nachruf
Ehrw. Sr. M. Florentina Ziller O.S. E, o. D., 9.

238 In dieser Forschung kommen nur vereinzelte miindliche Aussagen zur Geltung.
Notwendig wire ein Nachfolgeprojekt zur Subjektforschung von Schwestern, das mittels
Oral History in vertiefter Form das Geistes- und Gedankenleben von Schwestern
erforscht.
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achtung der Konstitutionen. Das bedeutete fiir die Schwestern, diese mog-
lichst gut nachzuleben.””

Miindliche religiose Selbstzeugnisse von Schwestern, die im Seraphi-
schen Liebeswerk als Erzieherinnen in St. Gallen oder in Rebstein titig
waren, unterstiitzen die Grundhaltung aller Schwestern, wenn sie nach
ihrer religiosen Haltung oder Gestaltung des Alltags gefragt werden: Auf
die Frage, welche Religiositit sie als Erzieherinnen im damaligen beruf-
lichen Umfeld praktiziert hatten, gaben sie zur Antwort, dass eine tiefe
Religiositit fiir sie eine Selbstverstandlichkeit war, die sie bereits in ihrer
Familie erlebt hatten und die sie spater als Erzieherinnen weitergaben. Die
zentralen Formen dazu in der Gemeinschaft waren das personliche Gebet
sowie die tagliche Eucharistiefeier, die fiir sie «Quellen der Kraft» fiir
ihren Einsatz fiir benachteiligte Menschen waren.*

Die religiose Praxis und das religiése Bewusstsein als Selbstverstand-
lichkeit galten auch fiir Oberinnen, die der ihnen anvertrauten Schwes-
terngemeinschaft auch in geistiger Hinsicht vorstanden. Dabei war die
berufliche Identitdt im vollen Bewusstsein, nicht aber die religiose.

Die Schwestern gaben auf die Frage nach ihrem religiosen Bewusstsein
typologisch dieselbe Antwort, wie sie exemplarisch dafiir hier eine
Chamer Benediktinerin, die Leiterin des Kurhauses in Dussnang, formu-
lierte: «Das haben wir uns nicht iiberlegt; es war einfach so.»**! Die Iden-
tifikation mit der beruflichen Tétigkeit stand dagegen im vollen und
reflektierten Bewusstsein, auch mit der Aufgabe, die von der Ordensge-
meinschaft der jeweiligen Oberin gestellt wurde. So wie die Oberin in
Dussnang dazu sagte, «dass eine volle Identifikation mit dieser Aufgabe
bestand, die mit Leib und Seele ausgefiihrt wurde».*2

Einen anderen Zugang zum Beziechungsfeld Religion und Identitat
weisen Schwestern von Gemeinschaften auf, die erst in jiingerer Zeit,
teilweise aus bestehenden Schwesterngemeinschaften heraus gegriindet
wurden. Ein Beispiel ist das «Haus der Stille», das von zwei Menzinger

239 Gesprich mit Sr. Marzella Walker am 30.7.2012 im Mutterhaus Menzingen.
Sr. Marzella Walker war von 1958 bis 1972 Primarlehrerin in Oberegg-St. Anton.

240 Aussagen ehemaliger Erzieherinnen des SLS im Kanton St. Gallen. Die Gespra-
che mit ihren Mitschwestern fiihrte die Oberin der Schwesterngemeinschaft Seraphi-
sches Liebeswerk Solothurn SLS, Marie-Theres Rotzetter, auf Anfrage fiir dieses For-
schungsprojekt, September/Oktober 2012.

241 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprich mit Sr. Cécilia Iten, am 16.3.2012.

242 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprach mit Sr. Cdcilia Iten, am 16.3.2012.
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Schwestern seit 2000 in St.Peterzell geleitet wird. Die «Identitét als
Schwester» ist hier eine bewusst reflektierte und ausformulierte Identitit,
die die beiden Menzinger Schwestern durch die Bindung als Schwestern
als «Gottes Kraft und Liebe» erfahren und diese an ihre Mitmenschen
«durch sich hindurch weitergeben» wollen. Zentral sei bei diesem Identi-
titsverstindnis und der zugehorigen Glaubensweitergabe, dass sie als
Schwestern zivil gekleidet seien, das setze die Hemmschwellen in der
Begleitung von Gésten im «Haus der Stille» aber auch im Umgang mit
weiteren Personenkreisen erheblich herunter.*”

Religiose Identitdt bedeutet der einzelnen Schwester aus den kontem-
plativen und traditionellen Klostern insbesondere

«Verbundenheit, Getragenheit in der Gemeinschaft, lebenslangliche Bindung
durch das o6ffentliches Geliibde, was zu einer Geborgenheit bis zum Lebens-

ende fithre».?*

2.2.2. Individuelle Subjektkonstruktion

Wie zeigte sich unter dieser hypothetischen Annahme eines Frauenbild-
konstrukts die individuelle Subjektkonstruktion der einzelnen Schwester?

Die Regel- und Gemeinschaftsgebundenheit der Ordensschwestern
liess kaum Raum zur individuellen Gestaltung des Lebensentwurfs.
Dadurch, dass sich die in eine Klostergemeinschaft eingetretene Schwes-
ter auch dem Geliibde des Gehorsams unterwarf, entschied sie sich
bewusst zur kollektiven Lebensweise, die in den Satzungen vorgegeben
war. Die Biografien von Schwestern, die sich einer kiinstlerischen Aus-
richtung des Schwesternseins widmeten, gestalteten mit diesem Aus-
druck des religiésen Lebens durchaus eine individuelle Identitétskonst-
ruktion. Einzelne weitere Schwesternbiografien zeigen mit der
Institutionalisierung von sozialen Werken individuelle Formen von reli-
giosen Lebensentwiirfen. Leitlinien und Grenzen zu dieser Entfaltung
zeigten wiederum die Konstitutionen auf. Diese legten die Grundlinien

243 Gesprich mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der
Stille», St. Peterzell, am 26.10.2011 im «Haus der Stille», St. Peterzell.

244 Als Beispiel dazu: Gesprich mit Sr. Gertrud Harder, ehemalige und mehrmalige
Frau Mutter nach dem Konzil des Kapuzinerinnenklosters Notkersegg, St. Gallen, im
Kloster Notkersegg am 10.9.2002.
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zur Identitéit der einzelnen Schwester in ihrem Verhalten nicht nur gegen-
tiber sich selbst und innerhalb der Gemeinschaft, sondern auch gegen-
tiber Auswdrtigen vor:

«Der Umgang der Schwestern mit Weltpersonen sei immer demiitig, liebevoll,
ernst und erbaulich. In ihrem Auftreten sollen sie sich als Tochter des demii-
tigen heiligen Franziskus erweisen.»**

Nicht verschriftlichte Identitatsdusserungen von Schwestern kénnen
innerhalb von besonderen Schwesternbiografien aufgezeichnet werden.
Die Identifikation mit den evangelischen Réten kann in deren konkreter
biografischer Umsetzung als ein personliches Selbstzeugnis angesehen
werden. Im Fall von Marguertite Miiller-Henrici (1885-1975) fithrte die
religiose Gestaltung des eigenen Lebens u. a. zur Griindung einer Schwes-
terngemeinschaft und eines Kinderheims mit einer dort angegliederten
Sauglingspflegerinnenschule. Marguertite Miiller-Henrici wurde in jun-
gen Jahren, obwohl bereits Ehefrau, zusitzlich Angehorige des Drittor-
dens der Dominikanerinnen und legte die Ordensprofess 1912 in Luzern
ab. Weitere Mitglieder des Drittordens schlossen sich ihr an und tiber-
siedelten mit ihr nach St. Gallen. Dort griindete Miiller-Henrici, die kin-
derlos blieb, 1920 das Vinzentius-Kinderheim zu Birnbaumen, das sie mit
dieser Terziarinnen-Ortsgruppe aufbaute und leitete. 1926 erdftnete sie
fur schulpflichtige Kinder das Haus «Nazareth» in Kronbiihl. 1928 kam
in Birnbaumen eine Pflegerinnenschule fiir Sduglinge dazu, die 1943 vom
Bund Schweizerischer Wochen- und Séuglingspflegerinnen anerkannt
wurde. 1929 wollte Miiller-Henrici zusitzlich eine Institution fiir erho-
lungsbediirftige Miitter und deren Kinder schaffen und eréffnete in Teu-
fen das Erholungsheim «Fernblick», das heute noch als Bildungshaus des
St. Katharinawerks, Basel, der Nachfolgegemeinschaft der Caritas-Schwes-
tern, besteht.**

Weitere Ausserungen einer individuellen Subjektkonstruktion zeigen
sich in der sogenannten «Berufungsgeschichte» jeder einzelnen Schwes-
ter. Diese dient als ein nicht-verschriftlichtes Zeugnis einer individuellen

245 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 14. Kapitel,
Absatz 122, 51.

246 Nachlass Louise Gogelli, Erinnerungen Louise Gogelli, 26.5.2000, Privatarchiv
Esther Vorburger-Bossart, St. Gallen.
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religiosen Erfahrung. Eine Dominikanerin lernte als junge Frau noch vor
ihrem Fintritt ins Kloster einen Mann kennen, mit dem sie aber keine
ernsthafte Beziehung eingehen wollte. Dieser habe ihr dann wohl aus Ent-
tauschung nachgerufen: «Dann geh doch ins Kloster.» Zur Auswahl eines
passenden Klosters schreibt die heutige Dominikanerin, dass ihr «Katha-
rina von Siena» vor dem Klostereintritt «zu fromm» vorgekommen sei.
Doch heute sei sie sogar «Klosterfrau in Katharinas Orden». Mit 15 Jahren
habe sie eine Werbung gelesen fiir Orden und seither ein Sehnen nach
einem Klostereintritt gespiirt. Es war ihr aber klar, da sie in der damaligen
DDR wohnte, dass es unmdglich war, in ein westdeutsches Kloster einzu-
treten. Heute ist sie Klosterfrau im Dominikanerinnen-Kloster Weesen.?*’
Individuell waren in der Regel auch die Griinde, die eine Schwester
bewogen, aus der bisherigen Schwesterngemeinschaft auszutreten. Es
waren Anzeichen dafiir, dass die kollektive Lebensweise nicht mehr getra-
gen werden konnte. Eine St. Anna-Schwester gibt in ihren Austrittsgriin-
den an, den Anforderungen, die an sie als Schwester gestellt wurden, nicht
geniigen zu koénnen. Aus dem Kiindigungsschreiben geht nicht hervor,
welcher Art die Anforderungen waren, die die Schwester anfiihrt. Thre
Mitschwestern vermuten, sie seien beruflicher Art gewesen.***

2.3. Kollektive Schwesternschaft und Individuum -
ein Spannungsfeld?

Gab es innerhalb der Schwesterngemeinschaften kollektive Identitaten?
Zur Legitimation der hier untersuchten zweckideologischen Gemein-
schaften waren die Produktion sowie die Erinnerung und Reproduktion
von Bildern, Vor- und Leitbildern fiir die Definition von Selbst- und
Fremdbeschreibungskomplexen als Grundlage fiir Identitdtskonstrukte
zentral. Fiir das 20. Jahrhundert gewann im Kontext einer schwindenden
konfessionalisierten Gesellschaft, in der demnach der Faktor Konfession

247 Berufungsgeschichte von Sr. Antonina Malik, Kloster Weesen, undatiert, erhal-
ten nach Archivbesuch vom 21.9.2012 am 17.10.2012; Schwester des Dominikanerin-
nen-Klosters Weesen, Jg. 1938; notiert am 10.8.2013.

248 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Sr. Marzellina Danzig, geb. 1912 von Gre-
felfingen/Miinchen, 1938-1946, E6/ 29, 30.5.1946, Sr. Danzig an Frau Mutter. Sr. Emma
Amgarten, 29.2.2012, Mutterhaus Luzern.
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an Relevanz abnahm, die Konstruktion von kollektiven Deutungsmus-
tern in gemeinschaftsbildenden Narrationen an Bedeutung.?* Insbeson-
dere mit der praktizierten Marien- und teilweise auch Jesusfrommigkeit
kommt es in den Schwesterngemeinschaften zur Kodierung und Normie-
rung von Identitit bildenden Symbolen und Praktiken, die kollektiv
gehandhabt werden.

Die Tradition der Marienverehrung mit den entsprechenden kirch-
lich normierten Konfigurationen besass tiber deren Kongruenzcharak-
ter hinaus einen Protektionsgehalt, der in der Regel das Kollektiv der
Schwestern betraf. Die Marienkonfigurationen konnten fiir Schwestern
einen personlichen und individuellen Schutzraum, auch im Sinn einer
spirituellen Riickzugsmoglichkeit innerhalb einer patriarchal geprégten
und in vielen Bereichen wenig frauengerechten katholischen Kirche
bedeuten.”” Das Themenfeld Maria und Schwestern-Biografie innerhalb
der Lehrschwesterninstitutionen zeigt eine kollektiv praktizierte, rezep-
tive Frommigkeitsintensitét, die als eine Appropriation der katholischen
Marienkonfigurationen bezeichnet werden kann und iiber eine imitative
Adaption hinausging. Sie war haufig Leitlinie und Garant zur weiblichen
und katholisch-konfessionellen Identitdtsfindung. Umgekehrt weisen die
entsprechenden Verinnerlichungsprozesse etwa anhand von andernorts
bereits angefithrtem miindlich wiedergegebenem, autobiografischem
Material kaum Anzeichen von Reflexivitat auf. Hier sollen sie in Bezug
auf die Marienverehrung nochmals wiedergegeben werden. So zeigen

249 Esther Vorburger-Bossart, «Was Bediirfnis der Zeit ist ...», 11.

250 Siehe dazu: Hoff, «Kirche ... ist irgendwo so ein geschiitzter Raum». Weiblich-
keitskonstruktionen in den Berufsstrukturen der katholischen Kirche, in: Lukatis/Som-
mer u.a. (Hg.), Religion und Geschlechterverhiltnis, 181-192. - Vgl. eine Auswahl an
Gesprichen mit Schwestern zu Maria und Marienverehrung an den Instituten, u.a. zum
marianischen Protektionsgehalt: Sr. Renata Pia Venzin am 8.11.2001 im Theresianum
Ingenbohl; Sr. Madlen Bretscher am 24.10.2002 und Sr. Ingrid Hug am 6.4.2005 in Men-
zingen; Sr. Rosa Haberli am 25.9.2003 in Heiligkreuz; Sr. Hilda Maria Steiner am
13.8.2003 in Baldegg. Vgl. dazu auch die sozialisierte Form der Marienverehrung in der
Marianischen Kongregation, der die Schiilerinnen und somit teilweise spateren Lehr-
schwestern als Marienkinder angehorten und sich Maria in einer Lebensweihe weihten:
«Die Marienkinder galten als Schutzraum»; «Die Marienkinder gaben den Frauen
Kraft»; «Maria war ein Mutterersatz und eine miitterliche Betreuerin», Aussagen von
Sr. Renata Pia Venzin am 8.11.2001 im Theresianum Ingenbohl. Siehe weiter zum mari-
anischen Protektionsgehalt in schriftlichen Institutszeugnissen: Vorburger-Bossart:
Marianische Inhalte in der Schiilerinnenzeitschrift « Theresianum-Glocklein» des Mad-
chengymnasiums Ingenbohl 1908-1933, in: ZSKG, 96 (2002), 57 £.
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dies hier exemplarisch wiedergegebene Schliisselsitze aus miindlichen
Ausfiihrungen von Schwestern: «Das war einfach so, man verehrte ein-
fach Maria, wir haben das nicht hinterfragt.» oder «Maria war so selbst-
verstandlich, dass man nicht dariiber redete.»*! In markantem Gegensatz
zu dieser hauptsachlich unreflektierten Wahrnehmung und besonders
zur miindlichen Wiedergabe in der Retrospektive stehen die schriftlichen
Erzeugnisse, darunter besonders die marianischen Zirkulare und Gebet-
biicher sowie Predigten, die als zeitbedingte Textzeugnisse von einer ein-
gehenden reflexiv angelegten marianischen Rezeption in den Lehr-
schwesterninstituten zeugen.

Innerhalb der Frommigkeitsrezeption der Marienverehrung ist im
Weiteren nicht nur nach dem individuellen Ambivalenzcharakter fir die
einzelne Schwester, sondern neben der integrativen Wirkung auf das Kol-
lektiv der Schwesterngemeinschaft vor allem nach der Wechselbeziehung
und nach dem Spannungsverhiltnis zwischen Individualitit und Kollek-
tivitdt zu fragen. So beinhaltete die Kollektivierung der Frommigkeit
durch den individuellen Vollzug eine Privatisierung der Frommigkeit.
Anderseits waren Individualitdt, individuelle Frommigkeit und damit
eine teilweise Autonomie im Frommigkeitsvollzug wiederum getragen
und begrenzt durch die Kollektivitat. Dariiber hinaus brachte eine Schwes-
ter bei ihrem Eintritt ins Kloster eine grundlegende Bereitschaft zur Aus-
weitung personlicher Individualitit vom Individuum auf eine Gemein-
schaft bereits mit, und damit auch eine weitgehende Adaptionsfihigkeit,

251 Aussagen von Schwestern, die hauptsichlich vor 1960, hier vereinzelt noch
Mitte der 1960er Jahre, ihre Kloster- bzw. Institutsausbildung in einem der untersuchten
Institute absolvierten und/oder vor 1960 bereits als Lehrschwester oder als Préfektin tétig
waren, fithrten neben dem religios gestalteten Alltag konkrete Marianismen im Instituts-
alltag an wie z.B.: «Vor den Examen mit der Prifektin eine Novene vor dem Maria-Eli-
sabeth-Begegnungsbild gebetet», «Der Engel des Herrn> und «Freu Dich Maria> dreimal
am Tag gebetet und fiir das Nachgebet vor dem Marienbild gekniet», «Fiir das Nachgebet
in der Halle vor der Immakulata versammelt», «Es waren fast alle Marienkinder, obwohl
der Beitritt freiwillig war», «Das Internat war ohnehin sehr religios gepragt, sodass die
Marienverehrung gar nicht auffiel, sie gehorte einfach dazu», Angaben von Sr. Danielle
Dietsche und Sr. Senta Fries am 11.8.2005, Sr. Hilda Maria Steiner am 13.8.2003, Sr. Hed-
wig Strebel und Sr. Marie-Edith Lanzlinger am 14.8.2003 in Baldegg; Sr. Marlen Burger
am 30.9.2005, Sr. Aquinata Buschauer und Sr. Rosa Héberli am 25.9.2003, Sr. Paula Miih-
lebach am 26.9.2003, Sr. Domitilla Wicki am 5.10.2004 in Heiligkreuz; Sr. Madlen Bret-
scher am 24.10.2002, Sr. Beatrice Horber am 13.12.2001, Sr. Ingrid Hug am 6.4.2005 in
Menzingen; Sr. Maria Augusta Regenscheidt am 6.9.2002, Sr. Renata Pia Venzin am
8.11.2001 im Theresianum Ingenbohl.



136

2. Identitdt und Religion - Religion als Identitét?

die eine unabdingbare Grundlage zu weiteren Appropriationsprozessen
war. Als weitere Voraussetzung zur Kollektivitit galten neben den bereits
assoziierten Frommigkeitsinhalten, besonders den marianischen, die reli-
gios-strukturellen Voraussetzungen wie der klosterliche Werdegang, der
ausgehend von der individuellen Berufung iiber die kirchlich normierten
Klosterausbildungsstufen des Postulats oder der Kandidatur zur eigent-
lichen klosterlichen Ausbildungs- und Reifezeit, zum Noviziat fithrte, das
mit der Profess abgeschlossen wurde.?*

Die Frage, ob die Authentizitdt der Schwester tiber deren Adaptions-
bzw. Appropriationsleistung von kollektiven Ordensstrukturen und weit-
gehend normierter marianischer Frommigkeitspraxis stand, kann wiede-
rum nur fiir das einzelne Individuum und kaum fiir das Kollektiv zu
beantworten versucht werden. Eine in der Realitdt umgesetzte Synthese
dieser Spannungen zwischen Authentizitit und Appropriation konnte
nicht immer gelingen. Sie gelang grundsitzlich besser, je religioser und
kirchlich durchdrungener die Gesellschaft war. Das heisst, chronologisch
und ideologisch ausgedriickt, je ndher sich das 20. Jahrhundert noch an
den Ultramontanismusbestrebungen des 19. Jahrhunderts befand. Die
gesellschaftlichen Entkirchlichungs- und Entsakralisierungsprozesse des
20. Jahrhunderts waren in dieser Zeitspanne weniger fortgeschritten und
gleichzeitig konnten die homogenisierenden konfessionellen Krifte diese
Spannungen noch weitgehend autheben.

Identifikationslinien zur kollektiven Identitit wurden in der Umset-
zung der Satzungen neben schriftlichen Weisungen, wie beispielsweise die
«Regeln der Hoflichkeit fiir Menzingen»*>, manchmal direkter durch ein-
pragsame Worte, Spruchweisheiten oder Ratschlige zum Ordensleben
durch die Frauen Miitter vermittelt: Sr. Frieda Baldegger, die 25 Jahre bis
1972 die St. Anna-Schwestern leitete, war {iberzeugt,

252 Vgl. Hiwelmeier, Askese und Disziplinierung — Zur Einiibung von Gehorsam
in einer weiblichen Ordensgemeinschaft, in: Guzy/Piegeler (Hg.), Askese — Entsagung
und Disziplinierung. Lokale Traditionen im Vergleich, 25-38. Vgl. dazu fiir die evange-
lischen religiosen Frauengemeinschaften: Gause, Frommigkeit und Glaubenspraxis, in:
dies./Lissner (Hg.), Kosmos Diakonissenmutterhaus, Geschichte und Gedachtnis einer
protestantischen Frauengemeinschaft, 150-155.

253 AIM Menzingen, Regeln der Hoflichkeit fiir die Lehrschwestern vom hl. Kreuze
in Menzingen, Menzingen o.]. (vor 1950).
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«dass die Gemeinschaft ihre Kraft aus dem Opfer und Verzicht jeder einzel-
nen Schwester gewinnt. «Schwindet der Opferwille, wird die Substanz der
Gemeinschaft geschwicht.»

Und immer wieder sagte sie zu den Schwestern: « Wir miissen bescheiden
und einfach bleiben. In unserem Beruf gilt: Bete und arbeite.»»***

Auf der anderen Seite schuf die kollektive religiose Lebensweise in
weiblichen Gemeinschaften, besonders der kontemplativen Richtung, bis
in die 1960er Jahre neue Differenzen, die aber von den Kongregationen
nicht einfach reproduziert wurden. Hier standen im Unterschied zu den
Klausur-Orden - etwa mit deren Hierarchisierung von Chor- und Laien-
schwestern — auch Frauen aus lindlichen und weniger gebildeten Schich-
ten Aufstiegsmoglichkeiten in leitende Amter offen.?*

Die Identifikation der Schwester mit den normativen Leitbildern oder
Tugenden lief in den Kongregationsgemeinschaften bereits im 19. Jahr-
hundert, spitestens aber zu Beginn des 20. Jahrhunderts, verstarkter iiber
ein bestimmtes «Berufsethos», beispielsweise das einer Krankenschwes-
ter. Die in den internen Zeitschriften verbreiteten Tugendkataloge in Rub-
riken wie «Zwanglose Briefe an eine Krankenschwester» erinnerten die
einzelne Schwester zu kollektiven Tugenden wie «Dienen, Selbstkritik,
scharfe Zucht».”® Die «Tugend der Starkmut» etwa, sollte sich im «Hin-
wegschauen iiber diese Welt» zeigen und einen «Gnadenbezug hoheren
Berufes» aufweisen.”” «Wahrheitsliebe, Ordnungssinn, Treue, Folgsam-
keit» waren ebenfalls haufig in internen Organen verschriflichte Tugen-
den, die den Schwestern in Erinnerung gerufen wurden.>*

Aus kollektiven Identitdtsgrundlagen konnte wiederum eine Konst-
ruktion eines individuellen spirituellen Zugangs gewonnen werden, bei-
spielsweise iiber die Betrachtung eines religiosen Kunstwerks in einem
Gemeinschaftsraum der Schwestern. Im 1997 eingerichteten «Pallot-
ti-Huus», dem jetzigen regionalen Sitz der Pallottinerinnen in Nieder-
uzwil hingt in einem Gemeinschaftsraum des obersten Stockwerks ein

254 Zit. in: Gemeinschaft der St.Anna-Schwestern, Luzern, (Hg.), 100 Jahre
Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern 1909-2009. Weltoffen, weitblickend und nahe
bei den Menschen, Baar 2009, 14.

255 Siehe dazu etwa: Relinde Meiwes, Arbeiterinnen des Herrn, S. 143-155, beson-
ders: 145, 149.

256 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, St. Anna-Griisse, 1915, Nr. 1, 6.

257 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, St. Anna-Griisse, 1915, Nr. 3, 37.

258 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, St. Anna-Grisse, 1915, Nr. 3, 44.
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metallener Engel aus der ehemaligen Kapelle der Klinik «Marienfried» in
Niederuzwil, die die Pallottinerinnen bis 1997 fithrten. Die Schwestern
wollten ihn nach Aufhebung der Kapelle in ihrem neuen Wohnsitz wieder
authéngen, denn es habe so manche Schwester iiber viele Jahre diesen
Engel verehrt. Er sei «fest religios mit der gesamten Schwesternschatft,
aber auch mit jeder einzelnen Schwester verbunden», deshalb wollten sie
ihn nicht einfach weggeben.”’

259 Gesprach mit Sr. Maria Dorig, im Delegaturhaus der Pallottinerinnen, Niede-
ruzwil, am 4.7.2012.
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3.1. Korrespondenz als allgemeines Kommunikationsmittel

3.1.1. Interne Kommunikation zwischen Mutterhaus
und Niederlassungen

Grundlagen zu Kommunikationsabldufen in den Konstitutionen

Zur Frage, wie sich die Beziehungen und das Kommunikationswesen zwi-
schen den Filialen und den Mutterhdusern zeigten, sollen nachfolgend
zuerst die konstitutionellen Rahmenbedingungen erldutert werden.!

Die Grundlagen zum Kommunikationsverhalten der Kongregations-
schwestern basierten auf dem Geliibde des Gehorsams und der zentrali-
sierten Leitungsstruktur. Dies betraf das klosterinterne wie externe soziale
Umfeld. Der Charakter von Kontakten nach aussen war damit fiir die
einzelne Schwester genau definiert bzw. limitiert, wenn sie nicht durch die
Klosterleitungen selber wahrgenommen werden konnten. Ausnahme bil-
dete die Generaloberin bzw. die Provinzoberin, der es oblag, simtliche
offiziellen Kontakte der Kongregation nach aussen zu unterhalten sowie
diese gegentiber kirchlichen und weltlichen Amtstragern zu reprasentie-
ren.” Die Konstitutionen legen weiter die Anwendung des Gehorsams-
Geliibdes in Bezug auf das Kommunikationsverhalten fiir die einzelnen
unten aufgefiihrten Bereiche im Alltag aus. Grundsitzlich waren miind-
liche und schriftliche Kontakte der Schwestern zur Aussenwelt — beson-
ders anldsslich deren Tiétigkeiten in den Niederlassungen der Kongrega-
tionen - nur fiir beruflich notwendige Zwecke gestattet. Exemplarisch
steht hier zur Verdeutlichung des auch fiir titige Schwesterngemeinschaf-

1 Vgl. dazu allgemein: Burkhard Gladigow, Symbole und Symbolkontrolle als
Ergebnis einer Professionalisierung von Religion, in: Rudolf Schlégl/Bernhard Giesen
u.a. (Hg.), Die Wirklichkeit der Symbole. Grundlagen der Kommunikation in histori-
schen und gegenwirtigen Gesellschaften, Konstanz 2004, 159-172.

2 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 84-89.



140

3. Kommunikation und Fithrungskonzepte

ten weitreichenden Klausurverstindnisses in Bezug auf das Kommunika-
tionsverhalten der Schwestern ein Auszug der Konstitutionen der Men-
zinger Schwestern von 1934. In der Praxis behielten sie ihre Giiltigkeit bis
in die 1990er Jahre, obwohl das Reformkapitel von 1969 im entsprechen-
den Grundgesetz einen der Zeit angepassten erweiterten Begriff des
Gehorsam-Geliibdes verankerte’:

«Da sich die Schwestern gleich dem hl. Franziskus verpflichtet haben, ein in
Gott verborgenes Leben zu fithren, so sollen sie alle besonderen Verbindun-
gen mit der Welt, selbst mit jhren Verwandten, abbrechen und die Einsamkeit
und den Umgang mit Gott vor allem lieben. Um diesen Geist zu erhalten und
zu mehren und tausend Stérungen, Unruhen, Unordnungen und Argernisse
fernzuhalten, ist es den Schwestern verboten, mit wem immer besondere
Freundschaftsverhiltnisse anzukniipfen oder andere als durch ihre Berufs-
pflichten gebotene Beziehungen zu pflegen.»*

Dazu gehort ebenfalls eine Regelung beziiglich des internen Umgangs
unter den Schwestern, die darauf hinweist, dass den Schwestern der
Unterhalt einer speziellen Freundschaft zu einer weiteren einzelnen
Schwester nicht gestattet ist:

«Die Schwestern sollen ihr Herz vor jeder zu natiirlichen Neigung gegen die
Mitschwestern frei bewahren und sich vor Partikularfreundschaften hiiten,
die fiir den Geist der Einheit und Liebe so schidlich sind.»®

Diese in den Satzungen verankerten Grundsitze, die den Begriff der Klau-
sur weiter auslegen, sind ebenso zentral fiir das Verstindnis zu den
Absenzen ganzer Korrespondenztypen praktisch tiber das 20. Jahrhun-
dert hinweg, namlich die von Schwester zu Schwester ohne leitende Funk-
tionen.

3 AIM Menzingen, Grundgesetz der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz vom
Reformkapitel 1969 erarbeitet und probeweise angenommen im Sinn der Ausfithrungs-
bestimmungen zum Ordensdekret, Menzingen 1969, 11-14, besonders: 13f., Absatz 49.

4 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem drit-
ten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, Absatz 121, 50f.

5 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 12. Kapitel,
Absatz 103, 46.
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Die Kommunikation und die Beziehungsstrukturen unter den Schwes-
tern nach innen und nach aussen sind nicht nur durch Verbote in den
Satzungen verankert, sondern auch durch Gebote. Diese betreffen den in
den Archiven greifbaren und hier untersuchten Schriftverkehr zwar nicht
direkt, da es sich um die zwischenmenschliche Verhaltenspraxis handelte.
Sie betreffen aber die Inhalte von Korrespondenzen, insofern weiter unten
angefiihrte Klagen aus den Niederlassungen iiber Dritte, meist iiber die
Pfarrer, beziiglich nicht den Satzungen entsprechender Verhaltensweisen
von Schwestern an die Mutterhduser gelangten. Zum Leben in der Klau-
sur gehorte also ebenfalls eine Regelung, die den Umgang der Schwestern
untereinander innerhalb der Kongregation als Ganzes, im Besonderen
innerhalb der eigenen Kommunitét vor Ort vorgibt. Diese Richtlinien fiir
das Zusammenleben der Schwestern stellen Idealvorstellungen dar, nach
der sich jede Schwester iiber andernorts festgelegte Ubungen zur Priifung
der eigenen Seele immer wieder neu ausrichten soll:

«Alle Schwestern sollen einander mit Liebe und Nachsicht begegnen, im
Bewusstsein, dass sie durch heilige Bande zu einer Familie verbunden sind.
Um unter sich diese liebliche Eintracht zu bewahren, sollen sich die Schwes-
tern bemithen, im Denken und Handeln ein Herz und eine Seele zu sein.
Bescheiden in den Anspriichen, fern von aller Streitsucht, Parteilichkeit und
Uneinigkeit, seien sie, wo immer sie sich befinden, darauf bedacht, eifrig fiir-
einander zu beten. Man vermeide daher alle lieblosen Urteile, die leicht zu
Abneigungen fithren. Man hiite sich vor Murren und Schmeichelei und for-
dere keine besonderen Riicksichten.»®

Das hierarchische Verstandnis im Leitungsmodell der Kongregationen bis
zu den Reformkapiteln, die im Allgemeinen nach dem Zweiten Vatika-
num in den spiten 1960er Jahren stattfanden, prigte die Kommunika-
tionspraxis in diese Richtung zusatzlich.

Die General- bzw. auch die Provinzoberin konnte oder musste gewisse
Leitungskompetenzen an ihre Rétinnen delegieren. Es waren somit
grundsitzlich die Oberinnen oder leitenden Schwestern, die Kommuni-
kation mit Aussenstationen unterhielten. Ebenso erfolgte die interne

6 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 12. Kapitel,
Absitze 100-102, 46.
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Kommunikation zwischen leitenden Schwestern, die wiederum der Gene-
raloberin unterstellt waren.

Fur das 20. Jahrhundert betraf dies bis auf das letzte Jahrzehnt mit den
neu aufgetretenen elektronischen Mitteln stets den schriftlichen Brief-
verkehr und nur in wenigen Fillen bei den grossen Kongregationen aus
organisatorischen Griinden das direkte Gespréch der zustindigen Oberin
mit Vertretern von Behdrden vor Ort. Intern galt auch das institutionali-
sierte Gespréch als Kommunikationsmittel unter allen Schwestern. Einer-
seits fand das anldsslich von Visitationen der Oberin auf Aussenstationen
und umgekehrt bei Exerzitien fiir die heimkehrenden Schwestern im
Mutterhaus statt. Die Kommunikationsverldufe beziiglich Telefongespra-
che fiir offizielle Angelegenheiten sind schwer zu rekonstruieren, da sich
kaum schriftliche Niederschldge in den Akten finden lassen. Aufgrund
miindlicher Hinweise von leitenden Schwestern wurden diese Kommuni-
kationswege fiir offizielle Angelegenheiten aber eher selten genutzt, ent-
sprechend des allgemeinen gesellschaftlichen Kommunikationsverhaltens
etwas héufiger nach 1970.”

Die in den Akten nachweisbaren Kommunikationsabladufe gestalteten
sich hauptséchlich nach diesen Prinzipien und sind vor allem in der
schriftlichen Korrespondenz greifbar. Fiir die Rekonstruktion von Kom-
munikationsmechanismen innerhalb von Kongregationen ist bei der
Erschliessung des Korpus der schriftlichen Korrespondenzen der Er-
kenntnisgewinn der oben skizzierten Zusammenhinge von zentraler
Bedeutung.

Kommunikation fiir Schwestern auf Aussenstationen
In diesem Sinn sind Wege, Personen und Inhalte innerhalb der Kommu-
nikation in den Konstitutionen genau festgelegt. Im Folgenden geht es
darum, diese Strukturen zu beschreiben und mit Korrespondenzbeispie-
len zu unterlegen.

Wie die effektive Praxis einer kommunikativen Verbindung zwischen
dem Mutterhaus und einer Aussenstation aussah, ldsst sich allerdings

7 Beispielsweise die Gespriche mit Sr. Angela Wallimann (ehemalige Leiterin im
Kurhaus Dussnang) am 11.10.2011 im Kloster Heiligkreuz, Cham; mit Sr. Andrea Bucher
(Frau Mutter) am 29.9.2011 im Mutterhaus der Bonitas-Dei-Schwestern, Eppishausen/
Erlen; mit Sr. Daniela Schumacher (ehemalige Leiterin des Alters- und Pflegeheims
St. Wiborad, und Hausoberin der Kommunitat der Pallottinerinnen in Bernhardzell) am
16.6.2012 in Bernhardzell.
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praktisch nur anhand der Oral History, beispielsweise in einem Bericht
einer Hausoberin und Vorsteherin einer Institution erldutern. Ein ent-
sprechender Erinnerungsbericht bezieht sich demzufolge tendenziell auf
das letzte Drittel des 20. Jahrhunderts. Ein Vergleich mit den schriftli-
chen Zeugnissen aus fritheren Jahrzehnten zeigt indessen mit nur mar-
ginalen Unterschieden keine einschneidenden Veridnderungen innerhalb
der Beziehungsstrukturen: Eine ehemalige Leiterin des von den Chamer
Benediktinerinnen zwischen 1898 und 2011 gefithrten Kurhauses in
Dussnang kontaktierte ihre Priorin im Mutterhaus zusétzlich zu den vor-
gesehenen Kommunikationsabldufen nur hie und da, wenn schwierige
Personalfragen anstanden. Weiter fiihrte sie aus, dass wihrend der jahr-
lich stattfindenden Exerzitien sich eine Verbindung zum Mutterhaus
auf natiirliche Art ergab. Dort wurden verschiedene Begebenheiten aus-
getauscht. Nebst den von den Konstitutionen her vorgesehenen jahrli-
chen Visitationsbesuchen einer Schwester vom Mutterhaus ergaben sich
zusatzliche Kontakte durch die Besuche der Priorin anlisslich eines Jubi-
ldums oder sonstigen Festanlasses im Kurhaus und umgekehrt bei Besu-
chen der Dussnanger Schwestern zu den gleichen Anldssen im Mutter-
haus. Wahrend der Visitation durch die Priorin hatte jede Schwester das
Recht, allein unter vier Augen mit der Oberin zu sprechen, um Anliegen
oder Klagen betreffend Fithrung durch die Haus-Oberin vorzubringen.
Wihrend den vielen Bauphasen gestaltete sich der Kontakt zum Mutter-
haus ebenfalls enger, da tiber Fragen zu baulichen Veranderungen auf
Aussenstationen zuerst im Generalkapitel abgestimmt werden musste.
Regelmaissiger Korrespondenzaustausch von der Priorin an die Kurhaus-
Oberin und umgekehrt fand zu Festen und Profess-Jubilden, zum
Namenstag oder Patrozinium, auch bei Todesféllen einer Schwester auf
der Aussenstation statt.® Ab den 1990er Jahren waren aufgrund der ver-
starkten Konkurrenz durch die Kategorie der Wellness-Hotel intensive
Bauvorhaben im Kneip-Kurhaus notwendig geworden. In dieser Zeit stieg
der Kommunikationsbedarf zwischen dem Mutterhaus und der Oberin
in Dussnang an. Inhaltlich ging es dabei schrittweise darum, das traditio-
nelle Kneip-Kurhaus in ein modernes Rehabilitationszentrum umzufunk-
tionieren. Anhand dieses Beispiels konnte eine weitere Leiterin des Kur-

8 Gesprich mit Sr. Angela Wallimann, Oberin im Kurhaus Dussnang von 1992 bis
2003, am 11.10.2011 in Heiligkreuz, Cham.
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hauses einen gegeniiber zu fritheren Jahren deutlich kommunikativeren
Fithrungsstil feststellen.’

Dieses Beispiel eines Quelleninhalts der erzihlten stattgefundenen
Kommunikationsarten zwischen Mutterhaus und Niederlassung befindet
sich meistens ausserhalb des in den Akten abgelegten oder des fiir die
externe Historikerin zugéinglichen Schriftverkehrs.

Eine weitere erzéhlte Erinnerung betrifft das Beispiel einer Schwester
ohne leitende Funktionen, die sich auf einer Niederlassungsstation der
St. Anna-Schwestern befand. Ein direkter Kontakt mit dem Mutterhaus
ergab sich fiir diese Schwester nur anldsslich der obligatorischen Exerzi-
tien einmal im Jahr, die stets im Mutterhaus stattfanden. Die Teilnahme
an den dreiwochigen Exerzitien waren lange Zeit gleichzeitig die einzi-
gen Ferien. Sonst befand sie sich kaum im Mutterhaus, normalerweise
auch nicht zu kirchlichen oder internen Festen. Eine weitere Art von
indirekter Beziehung der einzelnen Schwester zur Generaloberin, so
beschrieb die St. Anna-Schwester, sei die Kommunikation {iber gemein-
schaftsinterne verschriftlichte Tugendkataloge gewesen, wie das unter
den St. Anna-Schwestern stets prasente, bereits zum Thema «Identitats-
konstruktion» angefiihrte geistige Vermichtnis «Gott zu lieb» des Stifters
des St. Anna-Vereins, Wilhelm Meyer. Dieser Tugendsatz wurde den
Ausfithrungen dieser befragten Schwester zufolge auch zur Erinnerung
an den gelobten Gehorsam beniitzt, wenn eher unangenehme Sachen wie
Reinigungsarbeiten anstanden. In manchen Féllen konnten diese Arbei-
ten auch gegeniiber ausgebildeten Krankenschwestern unter diesen
Spruch gestellt werden. Damit hatte diese Kommunikationsstruktur dis-
ziplinierenden Charakter.

Ein {iber das Gewohnheitsrecht institutionalisierter Kommunikati-
onsstrang zeigte sich innerhalb der {iblichen Ehrerweisung der General-
oberin gegentiber. So war es tiber mehrere Jahrzehnte iiblich, der «Frau
Mutter» ein sogenanntes «Geistliches Blumenstrausschen» zu senden.
Das konnte in Form eines «religiosen Rechenschaftsberichts» geschehen,
mit dem die Schwester der Frau Mutter ein geistliches Geschenk in Form
von religiosen Verpflichtungen zukommen liess."

9 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprach mit Sr. Cécilia Iten, am 16.3.2012
im Kloster Heiligkreuz, Cham.
10 Gesprach mit Sr. Hildegard Dietrich am 20.10.2011 im Mutterhaus der
St. Anna-Schwestern, Luzern.
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Kommunikation iiber interne Organe oder direkte Korrespondenz

Ein héufig beniitztes schriftliches Kommunikationsmittel zwischen dem
Mutterhaus und den Niederlassungen, aber auch fiir die tibrige Schwes-
ternschaft, die sich im Mutterhaus befand, war die Mitteilung iiber interne
Organe. Darin liess die Leitung den Schwestern geistliche und strukturelle
Leitlinien, auch nachahmenswerte Tugenden, zukommen, die meistens
tiber Texte der Erbauung in eigens dazu eingerichteten Rubriken wie etwa
in den «St. Anna-Griissen» mit Uberschriften wie «Aus dem Schwestern-
stiibchen» vermittelt wurden."!

Darin konnten auch Weisungen fiir den Alltag im Zusammenhang mit
Ordensgeliibden bzw. Auslegungen zu den in den Konstitutionen festge-
haltenen Grundsitzen enthalten sein. So erinnerte die Generaloberin von
Ingenbohl ihre Schwestern beispielsweise 1952 iiber das interne Organ
daran, dass den Schwestern das Reisen nicht nur grundsitzlich, sondern
auch dann untersagt sei, wenn eine Institution, in der die Schwestern als
Angestellte titig seien, einen Ausflug mit dem Autocar organisiere. Es
wire fiir das Umfeld unverstdndlich, wenn es den Schwestern untersagt
sei, die eigene Familie zu besuchen, und anderseits die Schwestern an
solchen Ausfliigen teilnehmen wiirden."

Die Kommunikation in Bezug zu Weisungen der Konstitutionen
konnte auch seltener in Form einer allgemeinen oder meistens auf einen
Vorfall direkt erfolgte Korrespondenz an die Schwestern ablaufen. In
Wangs, wo die Ingenbohler Schwestern von 1934 bis 1968 die Privat-
krankenpflege unterhielten, bekam eine der Schwestern im Zusammen-
hang mit ihrer beruflichen Tatigkeit von Dritten 1968 einen Radioappa-
rat geschenkt. Das Mutterhaus schrieb deshalb an die Vertreterin des
Krankenpflegevereins in Wangs, dass der Radioapparat im Mutterhaus
fiir die allgemeine Schwesternschaft verwendet werde, da die Schwes-
tern laut Konstitutionen keine Geschenke annehmen bzw. privat ver-
wenden diirfen."

11 Archiv St. Anna, Luzern, St. Anna-Griisse, 1915ff., z. B. Nr. 1, 14.
12 PAII Ingenbohl, Theodosia Ingenbohl, Nr. 1 (1952), 109.
13 PAII Ingenbohl, 7.14.150, Privatkrankenpflege Wangs, 30.10.1968.
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3.1.2. Externe Kommunikation zwischen Mutterhaus
und Arbeitgebern der Niederlassungen

Das Kommunikationswesen, das den Aussenbereich der Niederlassung
betraf, lief nicht zwischen Generaloberin und Hausoberin der jeweiligen
Aussenstation ab, sondern fast ausschliesslich zwischen Mutterhaus und
den zustindigen Behorden oder Leitern der Institutionen, wo die Schwes-
tern im Angestelltenverhiltnis arbeiteten. Dieser Kommunikationstypus
nimmt innerhalb des untersuchten Quellenkorpus den grossten Teil an
Volumen ein. Konkret lief ein betrachtlicher Teil dieser Korrespondenz
tiber die Ortspfarrer, da diese bis in die spaten 1970er Jahren zugleich in
Personalunion die Schul- und Krankenpflegevereine prisidierten, oder
der Armenkommission vorstanden. Fiir Niederlassungen, in denen die
Schwestern in o6ffentlichen Spitélern oder in einzelnen Féllen in anderen
kantonalen Institutionen, wie etwa die Strafanstalt St.Jakob in St. Gallen,
arbeiteten, lief die Korrespondenz zwischen Mutterhaus und dem Direk-
tor oder Chefarzt. Nur in Grundsatzfragen lief sie auf Exekutivebene ab,
wobei der Adressat der zustdndige Departementsvorsteher war."*

Grundsatzlich drehten sich die Kommunikationsinhalte vor allem um
das Personalwesen, insbesondere um Fragen zu personellen Mutationen,
die das grosste Quantum in der allgemeinen Korrespondenz zwischen
den Mutterhdusern und ihren Niederlassungen bilden, aber auch zu Ver-
tragsabschliessungen und Lohnverhandlungen.

Personalmutationen: Abberufungen und Versetzungen

von Schwestern in andere Niederlassungen

In Institutionen, in denen Schwestern Angestellte waren, etwa in Spitélern,
Heimen oder Schulgemeinden, wandten sich die Personalverantwortli-
chen an das jeweilige Mutterhaus, wenn sie eine Versetzung oder eine
sonstige Mutation innerhalb der Schwesternschaft wiinschten. Die Gene-
raloberin versuchte dem nach Moglichkeit zu entsprechen.”” Den Anfra-

14 Vgl. als Beispiel eines Korrespondenzwechsels zwischen Behorde und Mutter-
haus fiir 1977: PAII Ingenbohl, 7.14.129, St. Gallen-Ost, Kinderheim «Riedernholz»,
Vormundschafts- und Fiirsorgeverwaltung der Stadt St. Gallen an Frau Mutter des Klos-
ters Ingenbohl, z. B.: 29.10.1966; Provinzoberin an Vormundschafts- und Fiirsorgever-
waltung der Stadt St. Gallen, 3.11.1966; 11.4.1975.

15 Z.B., siehe weitere Ausfithrungen dazu unten: GenArchiv SCSC Ingenbohl,
Nr. 05-145, Dr. Brunner an Mutter Theresia Beck, Bedauern iiber die Versetzung von
Sr. Servatia, Klage tiber Sr. Priska, Bitte um Ersatz, 15.9.1927, Antwort von Mutter The-
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gen nach weiteren oder anderen Schwestern konnten die Mutterhduser
aber lingst nicht immer entsprechen, was neue Anfragen seitens der Spi-
tal- und Heimdirektoren oder sontigen Personalzustindigen ausloste.

Abberufungen von Schwestern kamen den Ergebnissen des untersuch-
ten Quellenkorpus zufolge in den meisten Féllen aufgrund von internen
personellen Mutationen der Mutterhduser zustande. Das betraf Fille, in
denen eine Schwester aus einer Niederlassung abberufen werden musste,
weil sie an einem anderen Aussenposten noch dringender gebraucht
wurde. Liangst nicht immer konnte die zuriickgezogene Schwester durch
eine Mitschwester ersetzt werden. Da die Versetzung von Schwestern hau-
fig vorkam und innerhalb des Filialsystems der Kongregationen ein wich-
tiges organisatorisches Instrumentarium bildete, sahen die Konstitutio-
nen einen entsprechenden Passus mit Geboten fiir das Verhalten der
einzelnen Schwester bei Versetzungen vor. Diese Grundlagen basieren
wiederum auf dem Geliibde des Gehorsams. Das folgende Beispiel stammt
aus dem «Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Ingenbohler Schwestern» von 1926:

«Ergeht der Ruf an eine Schwester, aus welchem Grunde es immer sein mag,
ihren Posten zu verlassen, so soll dieselbe, eingedenk des Gehorsams, den sie
gelobt hat, sich willig ohne Widerrede und Klage an ihren Bestimmungsort

begeben und das Opfer, sollte es auch ein hartes sein, schweigend bringen.»'¢

Versetzungen wurden aus organisatorischen Griinden wenn moglich
anlésslich der jahrlichen Exerzitien vorgenommen. Die Konstitutionen
halten dafiir fest, wie das Beispiel der Menzinger Satzungen von 1934
zeigt, dass «jede Schwester, bevor sie zu den geistlichen Exerzitien ins
Mutterhaus oder anderswohin verreist, ihren Koffer packen soll, um fiir
jede Versetzung bereit zu sein»".

Weitere hdufige Griinde, die eine solche Versetzung notwendig mach-
ten, waren eine Frage des Alters bzw. der nachlassenden Krifte auch

resia Beck an Dr. Brunner, Zusicherung der Versetzung von Sr. Priska. Eine weitere
Schwester kann nicht sofort dazugegeben werden. Es wird aber sobald als méglich erfol-
gen, 7.10.1927.

16 IAI Ingenbohl, A T 2,4, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen
fiir die barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, S. 133.

17 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 16. Kapitel,
Absatz 134, 53.
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wegen einer Krankheit. Das Beispiel eines Schreibens von 1913 der Gene-
raloberin von Ingenbohl an den Prasidenten der Armenbehdrde von Ben-
ken zeigt exemplarisch fiir zahlreiche {iber das ganze 20. Jahrhundert
hinweg auftretende Korrespondenzinhalte das Motiv der Uberbelastung
von Schwestern auf. Als Folge davon, erkrankten viele Schwestern auf
Aussenposten entweder haufig oder gar chronisch und mussten ersetzt
werden. Diese Situation belastete das bereits aufgrund der hohen Nach-
frage nach Schwestern ohnehin angespannte Personalwesen noch zusitz-
lich durch die hiufigen krankheits- oder altershalben Arbeitsausfélle von
Schwestern. Die Generaloberin antwortete deshalb auf die Anfrage um
eine «Ersatzschwester» fiir die wahrend ihrer Pflegetatigkeit im Armen-
und Biirgerhaus Benken erkrankte Sr. Eucheria mit einer in diesem Kor-
respondenztypus sehr hiufig auftretenden Absage an den Bittsteller:

«Augenblicklich wiren wir nicht imstande, Threm Wunsche zu entsprechen
wegen der vielen Erkrankungen unter den Schwestern, allein wir werden Thr
Gesuch vormerken und bei erster Gelegenheit berticksichtigen.»'®

Von den Satzungen her waren die Schwestern wohl angehalten, die Krank-
heit «sogleich der Krankenwirterin oder der Vorsteherin anzuzeigen». Sie
waren aber auch verpflichtet, «kleine Unpdsslichkeiten mit Ergebung zu
tragen um Jesu willen [...]»." Wenn also eine Schwester krankheitshalber
ihre Arbeit auf den Niederlassungen nicht mehr versehen konnte, war
davon auszugehen, dass es sich um eine schwere und ernsthafte Erkran-
kung handelte.

Es mussten aber auch Versetzungen von Schwestern aus personlichen
Griinden vorgenommen werden, etwa, wenn eine Schwester aufgrund
von deren charakterlichen Eigenschaften oder Verhalten nicht in die
bestehende Kommunitit hineinpasste.” Die Grundlagen fiir das Zusam-
menleben innerhalb einer Kommunitit sind in allen Konstitutionen fest-
gelegt, etwa unter dem Kapitel «Pflichten der Schwestern gegeneinander»
der Satzungen fiir Menzingen von 1934:

18 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-026 Benken, 5.4.1913.

19 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 13. Kapitel,
Absatz 108 und 109, 47.

20 Z.B.: Archiv Kloster Baldegg, B I 8/1, Flums, 18.3.1944.
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«Sollte ungliicklicherweise eine Schwester durch ihr Betragen den Mitschwes-
tern oder der Welt zum Argernis gereichen, so soll dies alsbald der Provinz-
oberin angezeigt werden.»*!

Dieselben Satzungen bieten davor im Kapitel «Pflichten der Untergebe-
nen gegen ihre Vorgesetzten» innerhalb des Kommunikationsverhaltens
der Schwestern gegeniiber der General- oder Provinzoberin eine Mog-
lichkeit der direkten Kommunikation, die jeder Schwester offen stand:

«Die Schwestern sollen ihrer Vorsteherin volles Vertrauen schenken; dennoch
ist es ihnen nicht benommen, sich in wichtigeren Féllen an die General- oder
Provinzoberin zu wenden.»?

Aufgrund der in den Archiven abgelegten Korrespondenzen muss indes
darauf geschlossen werden, dass es nur in seltenen Féllen zur direkten
Kommunikation von einer Schwester an die Frau Mutter kam: Eine Ingen-
bohler Krankenschwester, die im Kantonsspital St.Gallen arbeitete,
schrieb 1962 an die Frau Mutter, dass der Umgang mit einer Mitschwester
schwierig sei. Sie wende sich deshalb an die Frau Mutter mit der Bitte
«um ein Memento am Grab unserer Stifterin».?

Eine St. Anna-Schwester, die in den ersten Jahren der Krankenpflege-
station Schéflisberg in St. Gallen Oberin war, gelangte an ihre Frau Mutter
mit der Bitte um Versetzung:

«Im tibrigen geht’s allen ordentlich, alles ist tétig, [...], nur meine Wenigkeit
bessert sich nicht. [...] Liebe Frau Mutter, wie ich von Herrn Préses gehort,
hitte er gern ein Wechsel, zweimal hat er gefragt, ob wir von Luzern Bericht
hitten. [...] Bitte Ib. Frau Mutter, wenn es sein soll, mich an ein Plitzchen, wo

21 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 12. Kapitel,
Absatz 106, 47.

22 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 11. Kapitel,
Absatz 98, 45. Vgl. dazu das demokratischere Verstindnis des Gehorsams-Geliibdes:
Grundgesetz der Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz, Menzingen 1969, Kapitel «Das
Leben in der Gemeinschaft», 19-23; Teilkapitel «Die Generalleitung», 37f.

23 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-148, Kantonsspital St. Gallen, 9.4.1962, Schwes-
ter an Frau Mutter.
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ich nicht so viel und weit laufen muss, tue mein maoglichstes, um mich der
Sache anzupassen.»*

Da diese beiden konstitutionell verankerten Paragrafen unter den Schwes-
tern selten in Anspruch genommen wurden, gelangten charakterlich
bedingte Unstimmigkeiten unter den Schwestern in den Kommunitéten
der Aussenstationen iiber Dritte, meist iiber den Ortspfarrer, zum Mutter-
haus. Drangen solche Klagen an die Mutterhduser, handelten die verant-
wortlichen Oberinnen in der Regel umgehend, entweder durch Verset-
zungen oder {iber die direkte Aussprache vor Ort. 1933 gelangte der
Pfarrer von Rorschach an Ingenbohl mit der Bitte um Beilegung des
Schwesternzwistes.® Daraufhin schrieb Ingenbohl an den Rorschacher
Pfarrer zurtick, dass bald eine Generalrétin nach Rorschach zur Regelung
der Angelegenheit geschickt werde.” In einzelnen Fillen gelangten solche
Klagen auch aus dem tibrigen Arbeitsumfeld der Schwestern an die Mut-
terhduser. Aus Berg SG, wo die Ingenbohler Schwestern zwischen 1888
und 1966 die Pflegeleitung im Biirgerheim unterhielten, berichtete 1938
ein dort angestellter Pfleger gegeniiber dem Mutterhaus in Ingenbohl,
dass die beiden Schwestern sich offenbar nicht vertragen wiirden und sich
bei ihm tiber die je andere Schwester beklagt hitten. Er konne aber nicht
Vermittler spielen und hoffe auf eine Losung seitens des Mutterhauses.”
In der Regel waren es in den Spitéilern aber die Cheférzte, die Anliegen
oder Klagen an die Mutterhduser richteten und so Mutationen unter den
angestellten Schwestern auslosten. Im Spital Walenstadt, wo die Ingen-
bohler Schwestern von 1901 bis 1977 préasent waren, gelangte 1924 ein
Chefarzt an Ingenbohl mit der Bitte um eine Erklarung zum Vorfall, in
dem sich eine Schwester geweigert hatte, einen Abort einzuleiten.

Anfragen nach neuen oder weiteren Schwestern

In den meisten Korrespondenzfillen, in denen es darum ging, erste oder
erneute Anfragen nach Schwestern als Arbeitskrifte fiir die verschiedenen
Institutionen an die Mutterhduser zu senden, waren die Absender laut den
oben beschriebenen Strukturen vielfach Geistliche. Als «Druckmittel»,

24 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/277, Personalakten zu Mina Rufli,
19.12. 0. Jg.

25 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-112, Rorschach, 8.3.1933

26 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-112, Rorschach, 13.3.1933.

27 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-027, Berg, 21.4.1938.
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um die dringend bendtigten Schwestern fiir «ihre» Pfarrei zu erhalten,
bedienten sie sich oft moralischer Griinde, wie im folgendem Zitat ver-
deutlicht werden soll: Da die Ingenbohler Schwestern seit 1853 in Appen-
zell mit dem Waisenhaus, dem Spital und etlichen Schulen bereits in meh-
reren Institutionen mit einer grossen Zahl an Schwestern prasent waren,
versuchte der geistliche Prasident der Armenbehérde in Appenzell in
mehreren Anldufen ebenfalls fiir das dortige Armenhaus Ingenbohler
Schwestern zu erhalten. 1939 ersuchte er das Mutterhaus in Ingenbohl
zum zweiten Mal um Schwestern fiir die Leitung des Armenhauses:

«Sie werden es nicht als Aufdringlichkeit betrachten oder dann als die Auf-
dringlichkeit des Evangeliums, wenn ich nochmals auf die Frage der Anstel-
lung von Schwestern fiir unser Armenhaus zuriickkomme, obwohl Sie dem
Armensekretariat bereits schon ablehnende Antwort gegeben haben.»

Im betreffenden Schreiben unterlegte er seine weiteren Bemiihungen,
geistliche Schwestern zu bekommen mit Argument der mangelnden Moral
und seelsorglichen sowie fachlichen Betreuung durch die bisher tétigen
«Armeneltern», die aber sicher getan hitten, was in deren Krifte stand.

«Aber es versteht sich, dass eine Armenmutter, die ausserdem noch Familie
hat, sich nur hochst notdiirftig um die einzelnen Armen annehmen kann.
Besonders schwer ist das Schicksal der Kranken, die betreut werden, soweit
es etwa geht, aber es ist doch kein geschultes Pflegepersonal da [...].»*

Dabei schlugen die Geistlichen gegeniiber den Mutterhdusern nicht selten
einen harschen oder fordernden Ton an, wenn sie Schwestern fiir einen
ihnen vorschwebenden Zweck gewinnen wollten, wie beispielsweise der
Pfarrer in Oberriet. Dieser gelangte 1934 an das Mutterhaus in Ingenbohl
mit der Bitte um Priifung, ob das Kloster Ingenbohl Schwestern senden
konne zur Realisierung einer privaten Méadchensekundarschule in Ober-
riet. Als Zusatz vermerkte der Pfarrer, dass «Ingenbohl aber ja kein Nein
sagen solle, sonst komme er personlich nach Ingenbohl».?

Das religiose Moment innerhalb dieses Korrespondenztypus, in dem
es um die Anfragen nach geistlichen Schwestern ging, war sehr zentral.

28 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-011 Appenzell, Prasident der Armenbehorde
Appenzell an Frau Mutter Ingenbohl, 10.3.1939.
29 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-102, Oberriet, 15.11.1934.
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Entsprechend der weltanschaulichen Pragung innerhalb des Milieuden-
kens waren diese in der entsprechenden Argumentation oft verbunden
mit dem konfessionellen Aspekt, der bereits andernorts ausgefiithrt wurde
und hier der Vollstindigkeit halber mit einem Beispiel aus dem Archiv
des Klosters Baldegg zitiert wird: 1950 gelangte der Pfarrer von Kirchberg
an das Kloster Baldegg mit der Bitte um Ersatz fiir die bisherige Schwester.
Sie sei krianklich und kénne den Posten nicht weiter versehen, auch drdnge
sich die protestantische Schwester ins Arbeitsgebiet hinein.*

Wie die Korrespondenzen zeigen, liessen die Generaloberinnen, wenn
sie externen Anfragen nach Schwestern nicht entsprechen konnten, wei-
tere Kommunikationsverbindungen mit den entsprechenden Vertretern
vor Ort offen. Beispielsweise schrieb die Generaloberin von Ingenbohl
anlésslich einer Absage auf eine Anfrage aus Benken nach einer weiteren
Schwester fiir das Armen- und Biirgerheim an den Prdsidenten der
zustandigen Armenbehérde den Satz:

«Wir sehen also den weiteren Mitteilungen entgegen, die Sie uns durch die
Schwester Oberin [die Oberin der Schwestern-Kommunitit von Benken]
tibermitteln wollen.»!

Ausserungen des Bedauerns und Wiirdigung der Schwesternarbeit
seitens der Behorden in den Niederlassungen

Ebenfalls zur externen Kommunikation gehéren Korrespondenztypen,
die sich um Ausserungen des Bedauerns oder der Zufriedenheit mit den
vor Ort titigen Schwestern befassen. Die Wiirdigung der Arbeit von
Schwestern durch die zustdndigen kirchlichen Behorden oder Priester
geschah in der Regel nicht erst bei deren Verabschiedung. Stand aber eine
Verabschiedung von Schwestern aus einer Institution bevor, wurde diese
besonders nach einem iiber mehrere Jahrzehnte dauernden Einsatz
gebiihrend gestaltet, begleitet durch Zeitungsartikel und Feierlichkeiten.
Auch nur wenige Jahre dauernde Einsdtze wurden mit einem Dankes-
schreiben an das entsprechende Mutterhaus gewiirdigt, wie beispielsweise
das Schreiben des katholischen Administrationsrates des Bistums St. Gal-
len anldsslich des Wegzugs der Ilanzer Schwestern aus dem Knabenerzie-
hungsheim «Thurhof» bei Oberbiiren zeigt:

30 Archiv Kloster Baldegg, Kirchberg, B I 8/4, 15.3.1950.
31 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-026 Benken, 5.4.1913.
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«Der Prisident beniitzt den Anlass, um den weggezogenen Ordensschwes-
tern, vorab der ehrw. Oberin, Sr. Epiphania die segensreiche und opferwillige
Wirksambkeit bestens zu verdanken. — Ein herzliches «Vergelts Gott richtet der
Vorsitzende sodann an die Adresse des 16bl. Mutterhauses Ilanz [...].»®

Ausserungen des Bedauerns der Verantwortlichen fiir die entsprechende
soziale Institution nach einer Kiindigung des Arbeitsverhaltnisses seitens
der Mutterhduser traten héufig auf. Sie beinhalteten fast immer gleich-
zeitig eine nochmalige Bitte der zustdndigen Behorden an die Mutterhéu-
ser, die eingegangene Kiindigung des betreffenden Arbeitsverhdltnisses
wieder zurtickzuziehen. Das Beispiel aus dem Provinzarchiv des Klosters
Ingenbohl fiir die Niederlassung im Spital Walenstadt zwischen 1901 und
1977 zeigt in einer zwischen 1966 und 1976 iiber zehn Jahre dauernden
Korrespondenzeinheit mit 23 Briefen, dass Anfragen nach Schwestern
seitens der Aussenstationen intensive Prozesse darstellen konnten. In die-
sem Fall musste das Kloster Ingenbohl aus den dargelegten Griinden ver-
mehrt Mutationen unter den im Spital titigen Schwestern ankiindigen,
was seitens der Chefirzte korrespondierende Reaktionen der Ausserun-
gen des Bedauerns und der gleichzeitig erneut getétigten Versuche mit
Nachfragen nach Schwestern hervorrief.*

Die folgenden Belegstellen der sehr oft vorkommenden kleineren Kor-
respondenzeinheiten sollen exemplarisch einige Inhalte dieser Kommu-
nikationsmechanismen verdeutlichen.

Die verantwortlichen Behorden fiir das Waisen- und Kinderheim
«Bild» in Altstétten schrieben 1942 an das Kloster Ingenbohl:

«Mit Sr. Oberin hatten wir eine Vorsteherin, die den Betrieb vorziglich gefiihrt
hat und auf die man sich jeder Zeit verlassen konnte. [...] Wir bitten Sie noch-
mals, wohlehrw. Sr. Generaloberin, recht herzlich, uns die bisherige Sr. Oberin
wieder zuzuweisen, wofiir wir IThnen Dank und Anerkennung wissen.»*

Fiir die Tdtigkeit von Ingenbohler Schwestern in der Armenanstalt «Bla-
senberg» in Muolen ersuchte die Armenbehorde 1927 den Pfarrer von

32 Archiv der Ilanzer Dominikanerinnen, Dossier Thurhof Oberbiiren, Auszug aus
dem Protokoll des katholischen Administrationsrates des Kantons St. Gallen, 28.1.1947.

33 PAII Ingenbohl, 7.14.148, Krankenhaus Walenstadst, z.B.: Korrespondenz zwi-
schen Chefirzten und Mutterhaus zwischen 1966 und 1976, 23 Briefe.

34 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-022, Waisenhaus/Kinderheim Bild, 9.10.1942.
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Hagenwil, er moge sich «in Ingenbohl einschalten und dort vorstellig wer-
den, dass die Schwestern weiterhin im Blasenberg bleiben konnten».*
Einen knappen Monat spéter wandte sich zusatzlich der Gemeinderat von
Muolen mit der nochmaligen Bitte an Ingenbohl, doch von der Kiindi-
gung abzusehen.®

In Goldach gelangten 1939 die Eltern der Kindergartenklasse, die von
einer Ingenbohler Schwester gefiihrt wurde, im Anschluss an die Abbe-
rufung der Kindergarten-Schwester in einem Schreiben an Ingenbohl.
Dort driickten sie ihr Bedauern tiber den «Weggang der sehr beliebten
Schwester» aus. Gleichzeitig forderten die Eltern diese Schwester zuriick,
denn «sie sei nur Opfer des Dorfklatsches» gewesen.”” Noch 1989 sprach
eine Delegation der Schulbehérde aus Widnau personlich im Institut
Ingenbohl vor, um die Kiindigung der Schwester fiir den Kindergarten
abzuwenden zu versuchen.® Offenbar blieb es trotz des Besuchs in
Ingenbohl bei der Kiindigung. Die letzte Kindergarten-Schwester wurde
aus Widnau 1989 zuriickgezogen. Eine weitere Korrespondenz zu diesem
Besuch ist nicht erhalten. Einen Monat spéter bat der Pfarrer aus Widnau
indessen um eine Schwester aus Ingenbohl fiir den Einsatz als Kateche-
tin, um die aufgehobene Stelle der Schwester fiir den Kindergarten zu
ersetzen. Bereits 1979 war die Gemeinde Widnau in Personalnot. Der
Schulratsprésident der Gemeinde Widnau gelangte an die Provinzoberin
Ingenbohl, er habe nach der Kiindigung der Arbeitsschullehrerin durch
Ingenbohl in Widnau keine Ersatzlehrkraft gefunden fiir die abberufene
Schwester. Er richte deshalb die Bitte an Ingenbohl, die Provinzoberin
moge die Schwester noch ein halbes Jahr langer im Schuldienst belassen.”

Mutterhéuser als Absender von Korrespondenzen

Die umgekehrten Kommunikationsabldufe mit den Mutterhdusern als
Absender zeigen in allen untersuchten Archiven ein kleineres Korpus an
Korrespondenzeinheiten. Diese betrafen nebst den weiter unten aufge-
fithrten Inhalten zu personellen Mutationen vor allem Inhalte beziiglich
Bitten um Erh6hung von Gehiltern fiir Schwestern, die stets sehr niedrig,

35 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-096, Muolen, 10.11.1927.

36 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-096, Muolen, 7.12.1927.

37 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-044, Eltern an Ingenbohl, 17.3.1939.

38 PAII Ingenbohl, 7.14.156, Kindergarten Widnau, 13.3.1989.

39 PAII Ingenbohl, 7.14.155, Arbeits- und Haushaltungsschule Widnau, 6.2.1979.
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ALTS;}E‘.ETEN@en 8. Oktober 1942
5.6

Kath. Waisenguts- und
Fondgemeinde

An das Institut der barmherzigen

Altstitten Schwestern vom hl, {reuz

Ingenbohl,

Sehr zeehrte wohlehrw, Sr.Generalobesrin !

Wir sehen uns veranlasat mit einer Ditte
an Sie wohlehrw. Sr.Generaloberin zu gelangen. Da der
Verwaltungsrat in seiner Sitzung vom 8.10.42 einstimmig
das velle Vertrauen fiur unsere Sr. Oberin der Waisenan
stalt ausgesprochen hat mchten wir Sie hifl.bitten dieselbe
filr unsere Waisenanstalt wieder zu bestimmen. Nit Sr.Oberin
hatten wir eine Vorasteherin die den Betrieb vorzlglich gefiihrt
hat und auf die man sich jeder Zait verlassen konnte. Denn
gergde in der jetzigen iritischen Zeit iast es doppelt wichtig
dass eins Oberin einer Anatalt vorsteht die haushilterisch
umzugehen welss welche FEhigleiten Sie besitzt.

Wir bitten Sie nochmals wohlehrw.Sr.0eneralcberin
recht nerzlich uns die bisherige Sr. Oberin wieder zuzuweisen,
woflr wir Ihnen Dank und Anerkennung wissen.

Mit vorziiglicher Hochachitzung:

iath.Waisengute- und Fondverwaltung
Der Pridsident: Der, Aktuar:

Mf/z’c?w/ '

Abb. 28: Brief der Kath. Waisenguts- und Fondverwaltung Altstatten an die Gene-
raloberin in Ingenbohl (9.10.1942).

im Vergleich mit Laien- Angestellten in der Regel tiefer, angesetzt waren.*
So richtete die Generalokonomin der Menzinger Schwestern 1957 ein
Gesuch an die Direktion des Weberei-Betriebs in Walenstadst, fiir den die
Menzinger Schwestern von 1908 bis 1970 ein Arbeiterinnenheim unter-
hielten, damit diese den Lohn der Schwester Oberin, «auf der die Ver-
antwortung fiir die ganze Heim-Familie lastet, auf den Betrag von 1500

40 Z.B.: GenArchiv SCSC Ingenbohl,05-145, 18.5.1944.
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Fr. erhéhen mége»*'. Der Jahreslohn vor 1957 betrug fiir die Schwester
Oberin 1200 Franken.*

In Aadorf unterhielten die St. Anna-Schwestern von 1939 bis 1976 die
Gemeindekrankenpflege. Zwischen 1957 und 1959 forderte das Mutter-
haus, teilweise gemeinsam mit der Gemeinde Aadorf, gegeniiber dem
Krankenpflegeverein verschiedene Besserstellungen, wie beispielsweise
einen eigenen Telefonanschluss fiir die St. Anna-Schwester, einzurichten.
Eine zweite Forderung seitens der St. Anna-Schwestern in einem Schrei-
ben an den Krankenpflegeverein war die Gleichstellung der Besoldung
der St. Anna-Schwester im Vergleich zur gleichzeitig in Aadorf als Kran-
kenpflegerin angestellten konfessionell «neutralen» Rotkreuzschwester.*

Ein weiterer Anlass, bei dem sich die Mutterhduser an die Vertreter
der Niederlassungen wandten, waren mangelnde Zustdnde in baulicher,
personeller oder struktureller Hinsicht. Dieser Korrespondenztypus tritt
im Vergleich zu den oft desolaten Zustdnden in den Niederlassungen ver-
héltnismassig selten auf, da sich die Mutterhduser oft erst anlésslich aku-
ter Situationen einschalteten. Ebenso entstand ein etwas kleinerer Teil der
Korrespondenz, die die Frauen Miitter an die weltlichen oder kirchlichen
Behorden richteten, im Anschluss an Visitationen von Niederlassungen.
Bei diesem Anlass fiel der visitierenden General- bzw. Provinzoberin der
eine oder andere bauliche oder strukturelle Missstand direkt vor Ort auf.
Hier konnte es sich auch um Defizite innerhalb der Moglichkeiten der
Religionsausiibung fiir die Schwestern ausserhalb des Mutterhauses han-
deln, die nicht mit den Vorgaben in den Konstitutionen tibereinstimmten.
In Zuckenriet, wo die Baldegger Schwestern von 1932 bis 1967 das Biir-
gerheim fiihrten, stellte die Generaloberin 1946 anldsslich der reguldren
Visitation fest, dass ein wochentlich zwei- bis dreimaliger Besuch der hei-
ligen Messe zur Pfarrkirche in Niederhelfenschwil fiir die Schwestern aus
Zuckenriet nicht moglich sei, da die Schwestern einen dreiviertelstiindi-
gen Weg zur Kirche zuriicklegen miissten. Die Argumentation in der Kor-
respondenz mit dem zustdndigen Pfarrer lautete dahingehend, dass die
Schwestern aufgrund dieses Umstands in seelsorglicher Hinsicht nicht gut

41 AIM Menzingen, Eingegangene Posten, Arbeiterinnenheim Walenstadt, Mappe
V. 4., Faszikel 9.9a, 25.9.1957.

42 AIM Menzingen, Eingegangene Posten, Arbeiterinnenheim Walenstadt, Mappe
V. 4., Faszikel 9.9a, 25.9.1957.

43 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/10, Aadorf, Korrespondenz 1957 bis
1959.
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betreut seien. Auch sei die Beichte fiir die Schwestern nicht gewéhrleistet.
Als Losung dieses Problems der religiésen Unterversorgung schlug die
Generaloberin die Errichtung eines Vikariats in Zuckenriet vor.**

Fiir die Schwestern, die im Kollegium Appenzell bei den Kapuziner-
patres fiir Studenten und Patres den Haushalt besorgten, ging 1955 sei-
tens des Mutterhauses in Baldegg eine Bitte an den Provinzial der Kapu-
ziner ein, dieser moge fiir die Schwestern um ruhigere Schwesternzimmer
besorgt sein:

«Anlisslich des Neubaus fiir die Schwesternwohnungen bittet Frau Mutter,
die Schwesternzimmer nach oben und nach Siiden zu verlegen. Bisher sei
der Verkehrsldrm an der Gontenstrasse betrachtlich, ebenso der Nachtlarm
wegen der Ndhe des Restaurants Pfauen.»*

Zu den Korrespondenztypen, die die Mutterhduser als Absender aufwei-
sen, gehoren ebenfalls Antwortbriefe auf Schreiben aus den Niederlas-
sungen. Die zustdndigen Personalverantwortlichen von Vereinen oder
Behorden, denen die Schwestern auf Aussenstationen unterstellt waren,
gelangten oft an die Generaloberin, die bisherige Oberin zu belassen auf-
grund der sehr guten Leistungen. So antwortete Ingenbohl etwa 1942 an
die Waisengutsverwaltung in Altstitten, wo die Ingenbohler Schwestern
u.a. von 1853 bis 1979 das Biirger- und Waisenheim fiihrten:

«Wir erhielten Thren geschitzten Brief vom 9. dies. und danken bestens dafiir.
Wir nehmen Kenntnis von Threm Gesuch, die jetzige Schwester Oberin des
Waisenhauses auch fernerhin zu belassen. Es freut uns, dass Sie in jeder Bezie-
hung mit der Amtsfithrung zufrieden sind. Da ihre Amtszeit noch nicht voll-
endet ist, sind wir gerne bereit, sie fernerhin als Oberin dort zu belassen.»*¢

Inhalt und Stil der Korrespondenzen waren bis in die 1970er Jahre mit
mindestens einer, meist mehreren Wendungen pro Korrespondenz reli-
gios geprigt oder assoziiert, auch wenn es sich um weltliche Adressaten

44 Archiv Kloster Baldegg, Zuckenriet-Lenggenwil, B I 14,9, 11.6.1946.

45 Archiv Kloster Baldegg, Appenzell, B I 9/2, Sixta Popp an Pater Sebastian, Pro-
vinzial, 21.7.1955.

46 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-023, Altstitten, 13.10.1942.
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wie Chefdrzte oder Regierungsrite handelte.” Umgekehrt war die Kor-
respondenz, die in den Mutterhdusern einging, ebenfalls oft mit religio-
sen Wendungen versehen. Die Oberin der Ingenbohler Schwestern als
Adressatin fiir das St. Galler Kantonsspital beziiglich Schwesterneinsatze
erkrankte 1959. Aus diesem Anlass sandte der zustdndige Regierungsrat
der Oberin ein Schreiben, in dem er nebst dem Bedauern tiber deren
Erkrankung vor allem Zeilen der Wertschitzung zukommen liess und die
Genesung der Schwester dem «Herrgott» empfahl:

«Es ist mir ein Bediirfnis, Thnen hiemit meine tiefe Anteilnahme zu bekun-
den. Das Departement weiss ja, was unsere st. gallischen Spitiler Threr so
iiberaus wohlwollenden Einstellung und Ihrer so initiativen und fortschritt-
lichen Forderung des Schwesternnachwuchses zu verdanken haben. Moge
der Herrgott Sie recht bald wieder in bester Gesundheit Threm schonen, wen
auch schwierigen und sorgenvollen Wirkungskreis zuriickgeben. Ein Blu-
mengruss des Departementes sei Thnen ein kleines Zeichen der Verehrung
und Dankbarkeit.»*

3.2. Korrespondenz als Kommunikationsmittel
bei Konflikten

Die Mutterhduser wandten verschiedene Konzepte an zur Bewiltigung
von personellen Konflikten bzw. bei unangebrachter Behandlung von
Schwestern durch zustindige Behorden oder bei strukturellen Unannehm-
barkeiten, die aus den verschiedenen Niederlassungen an die Mutterhduser
herangetragen wurden. Auch zeigte sich hin und wieder ein unterschied-
liches Verhalten unter den einzelnen Schwesterngemeinschaften.

Versetzung von Schwestern

Gingen in den Mutterhdusern Klagen ein iiber soziale oder fachliche
Unzulinglichkeiten einzelner Schwestern, reagierten die zustindigen
Klosterleitungen in der Regel umgehend. Gelangten diese nach eingehen-

47 Z.B.: GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-147, Kantonsspital St. Gallen, Korrespon-
denz 1959/1960.

48 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-147, Kantonsspital, Regierungsrat an Oberin des
Klosters Ingenbohl, 21.7.1959.
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der Priifung der Konfliktsituation zum selben Ergebnis, dass eine Schwes-
ter aufgrund deren meist charakterlichem Verhalten fiir die betreffende
Arbeitsstelle nicht tragbar sei, beriefen sie diese Schwester ab. Die Abbe-
rufung oder die Versetzung von Schwestern war bei berechtigten Klagen
von aussen das am meisten praktizierte Verhaltensmuster.

Die Inhalte der Klagen zum sozialen Verhalten von Schwestern waren
vielfaltig. Sie konnten beispielsweise das unangepasste Verhalten einer ein-
zelnen Schwester betreffen, wie in Giittingen, wo der dortige Pfarrer sich
beim Mutterhaus der St. Anna-Schwester beklagte, die Schwester «simu-
liere einen Ohnmachtsanfall».*” Oder die Verantwortlichen der Pflege-
station in Bischofszell gelangten an die Frau Mutter der St. Anna-Schwes-
tern mit der Klage iiber die Schwestern, dass diese mit den knappen
Lebensmitteln verschwenderisch umgingen.”® In vielen Fillen solcher
Klageschreiben bat der Pfarrer die Mutterhduser um Abberufung der
betreffenden Schwester.” Inhalte von Klagen zu fachlichen Méngeln ein-
zelner Schwestern traten nur ganz vereinzelt auf. Der Direktor der Anstalt
«St.Iddaheim» in Liitisburg gelangte 1927 an das Mutterhaus in Menzin-
gen mit der Bitte, eine betreffende Schwester, die der Lehrtatigkeit in der
3. und 4. Klasse in disziplinarischer und auch didaktischer Hinsicht nicht
ganz gewachsen sei, zu versetzen mit der Begriindung: «Wir miissen nun
aber darauf trachten, dass die Schule auf der Hohe ist, [...].»>

Forderung nach besseren Bedingungen fiir Schwestern,

Einhalten der Vertrige

Eine weniger oft praktizierte Kategorie eines Verhaltenstypus unter den
Mutterhdusern bei aufgetretenen strukturellen oder mangelnden Zustin-
den der Infrastruktur betraf die schriftlich gedusserte Forderung um
bessere Bedingungen fiir die Schwestern. Dies, obwohl die in den Mut-
terhdusern eingehende Korrespondenz zahlreiche Fille von solchen infra-
strukturellen Méngeln aufzeigt. Diese Kategorie konnte auch Fille betref-
fen, in denen die Geistlichen nicht vorgesehene Dienste meistens fiir die
Pfarrei bei den Schwestern einholten, die nicht in ihre Pflichtenhefte

49 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/53, Giittingen, 19.9.1939.

50 Archiv St. Anna-Schwestern, Niederlassungsakten Bischofszell B7/31, 1935-
1944, 31.7.1942.

51 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/12, Altstitten, 11.10.1930.

52 AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1992, Kinderdorfli Litisburg, XIIL.13.,
Direktor an Generaloberin, 9.9.1927.
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gehorten. Die Generaloberin in Baldegg richtete 1950 in einem solchen
Fall an den Pfarrer von Walenstadt, wo die Baldegger Schwestern eine
grosse Niederlassung mit der Betreuung von Kindergarten, Biirgerheim
und Krankenpflege unterhielten, die Bitte, den Fronleichnamsaltar kiinftig
nicht mehr durch die Schwestern errichten zu lassen.” Fiir die Schwestern
der Niederlassung in Niederuzuwil sorgte die Generaloberin von Ingen-
bohl 1939 in einem Schreiben an den Krankenpflegeverein fiir eine bessere
Wohnsituation und bat diesen, eine passendere Schwesternwohnung zu
finden sowie wihrend des Winters mindestens die Zimmer zu heizen.* In
Giittingen war der Pfarrer zustandig fiir den Unterhalt der Schwestern-
liegenschaft, die offenbar in keinem guten Zustand war. 1951 musste des-
halb die Frau Mutter der St. Anna-Schwestern eine Bitte an den Pfarrer
richten, er moge sich um die Instandstellung der Wohnstube der Schwes-
ternwohnung kiitmmern, auch sei das undichte Dach zu reparieren.*

Bei Situationen, in denen die Schwestern durch Vorgesetzte der Insti-
tutionen, in denen sie als Angestellte arbeiteten, nicht korrekt behandelt
wurden, wandten die Mutterhduser zuerst das Konzept der Beschwerde
an. 1948 richtete die Frau Mutter der St. Anna-Schwestern an die Prési-
dentin des Krankenpflegevereins in Giittingen ein Schreiben, in dem sie
sich iiber die Behandlung gegeniiber der dort als Krankenpflegerin tatigen
Schwester beschwerte.*

Riickzug von Schwestern

Anderte sich die soziale Situation innerhalb der Behandlungsmodi gegen-
tiber Schwestern in den Niederlassungen nach einem Beschwerdeschrei-
ben nicht, wandten die Mutterhduser mit dem Riickzug der Schwestern
eine nichste Stufe der Konfliktbewiltigung an.

Bei unverandert unannehmbaren Situationen auf den Aussenstationen
kiindigten die Mutterhduser etwa einen Riickzug an, vorausgesetzt, dass
sich die mangelhaften Gegebenheiten vor Ort nicht besserten. Die Gene-
raloberin der Baldegger Schwestern gelangte wegen deren Niederlassung
im Altersheim in Gontenbad 1938 an den damaligen Landammann mit
der klaren Aussage, dass sich die Kompetenzausscheidung zwischen Obe-

53 Archiv Kloster Baldegg, Walenstadt Biirgerheim, B 5,11, 22.5.1950.

54 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-097, Niederuzwil, 14.8.1939.

55 Archiv St. Anna-Schwestern, Niederlassungsakten Giittingen B 7/53 1936-1956,
Korrespondenz Frau Mutter an Pfarrer, 8.1.1951.

56 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/53, Giittingen TG, 18.11.1948.
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rin und Hauswart entsprechend der Vereinbarung in dem Sinn zeigen
miisse, dass der Hauswart keine Leitungskompetenzen habe, sonst ziehe
sie die Schwestern aus Gontenbad zuriick.”” Ebenso setzte sie sich 1944 in
Walenstadt beim Prasidenten des Armenvereins fiir bessere Bedingungen
fiir die im Biirgerheim arbeitenden Baldegger Schwestern ein. Sie monierte,
dass die Arbeitsbelastung fiir die beiden Schwestern zu gross sei. Wenn
keine Besserung eintrete, sehe sie sich gezwungen, die Schwestern zuriick-
zuziehen.”® Die Ingenbohler Schwestern mussten 1932 in Niederwil unbe-
stimmte Anschuldigungen verzeichnen. Gleichzeitig teilte der Gemeinde-
rat in Niederwil den Schwestern volles Vertrauen mit.”* 1933 gelangte das
Mutterhaus in dieser Angelegenheit an den Pfarrer und teilte diesem mit,
dass sich Ingenbohl gezwungen sehe, falls sich die Lage fiir die Niederwi-
ler Schwestern nicht bessere, diese zuriickzuziehen. Es stiinden fiir beide
Schwestern bereits andere Posten bereit, da sich in Ingenbohl ohnehin ein
Mangel an einsatzfiahigen Schwestern fiir Tétigkeiten auf Aussenstationen
bemerkbar mache.®

Beziiglich der Baldegger Niederlassung in Balgach existiert im Archiv
des Klosters Baldegg eine dichte Korrespondenz aus dem ersten Quartal
von 1926, in dem es um eine in Balgach tatige Schwester ging. Vier Eltern
sollen Klage gegen diese Schwester gefithrt haben wegen ungerechter
Behandlung der eigenen Kinder durch diese Lehrschwester. Abschlies-
send zu diesem Korrespondenzwechsel, demzufolge offenbar keine wei-
tere Losung in diesem Konflikt zustande kam, erklédrte das Mutterhaus in
Baldegg, dass man wohl besser alle Schwestern aus Balgach zuriickzoge,
denn vor diesem Hintergrund konnten auch andere Baldegger Schwes-
tern diesen Anspriichen der Eltern nicht geniigen. Der Schulrat moge bei
anderen Schwesterngemeinschaften nachfragen.®

In schwierigeren Fillen konnte es vereinzelt auch vorkommen, dass
die Mutterhduser eine Zweitmeinung, meist die des Bischofs einholten. In
Benken kam es 1939 zu massiven Beschuldigungen der dort titigen Bal-
degger Schwestern durch den Pfarrer. Dieser beklagte sich in Baldegg, die
Baldegger Schwestern, die in Benken u.a. zwischen 1916 und 1970 die
Sekundarschule fithrten, hitten die aus Schmerikon in Benken zur Schule

57 Archiv Kloster Baldegg, B II 14,7, Gontenbad Altersheim, 21.9.1938.

58 Archiv Kloster Baldegg, Walenstadt Biirgerheim B 15,11, 27.4.1944.

59 GenArchiv SCSCIngenbohl, 05-098, Niederwil Armenanstalt, 10.11.1932.

60 GenArchiv SCSCIngenbohl, 05-098, Niederwil Armenanstalt, 8.4.1933.

61 Archiv Kloster Baldegg, B II 11/1, Balgach, Schlusskorrespondenz: 18.5.1926.
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gehenden Schiilerinnen mit unangemessenen Beschimpfungen behan-
delt. Wie aus einem Antwortschreiben hervorgeht, wandte sich darauthin
Baldegg an den Bischof von Basel, dieser beschwichtigte die Situation und
empfahl, zu priifen, die Schwestern aus Benken zuriickzuziehen, auf-
grund des eigenartigen Stils des Pfarrers. Baldegg beschloss einen Monat
spédter, da es wohl auch mit anderen Schwestern im Umgang mit diesem
Pfarrer keine Ruhe gébe, die vier Schwestern von Benken abzuberufen.®
Offenbar kam es dennoch effektiv nicht zu einer Abberufung dieser
Schwestern oder das Kloster Baldegg sandte anschliessend an diesen Vor-
fall andere Schwestern nach Benken, denn diese Baldegger Niederlassung
zur Fithrung der Sekundarschule dauerte bis zu deren Auflésung im Jahr
1970 ununterbrochen fort.

Viele Korrespondenzfille seitens der Mutterhduser an die Leitungen
der Institutionen, in denen Schwestern im Angestelltenverhiltnis tatig
waren, drehten sich um Lohnverhandlungen. Auch hier mussten die Mut-
terhduser zu Riickzugsankiindigungen greifen. Im Beispiel fiir ein Arbei-
terinnenheim ging es mit der Forderung fiir bessere Arbeiterinnenlohne
nur indirekt um die Angelegenheit der diese Arbeiterinnen betreuenden
Schwestern selber: 1907 gelangte das Kloster Baldegg an den Direktor des
Arbeiterinnenheims in Walenstadt, mit der Forderung, die Lohnverhalt-
nisse der Arbeiterinnen besser zu gestalten, sonst miisse sie die Schwes-
tern wegnehmen. In derselben Korrespondenzeinheit legte sie Vergleiche
mit dem Arbeiterinnenheim in Murg bei und monierte, dass sich der
Mangel an Arbeiterinnen in diesem Heim in Walenstadt wegen der
schlechten Lohnverhiltnisse zeige:

«Wir haben nie versprochen, fiir Arbeiterinnen zu sorgen und werden es
unter diesen Umstidnden begreiflich nie tun. Im Gegenteil, wenn es Thnen
nicht méglich ist, die Lohnverhiltnisse besser zu gestalten, resp. andern dhn-
lichen Fabriken gleich zu stellen, so muss ich die Schwestern auf Ende Dezem-
ber wegnehmen.»

1908 gelangte die Klosterleitung in Baldegg nochmals an den betreffen-

den Direktor mit der Feststellung, dass die Arbeiterinnen immer noch
nicht zufrieden seien:

62 Archiv Baldegg, B II 8,1, Korrespondenz 1939, 20.2.1939; 3.3.1939; 11.11.1939.
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«so muss ich halt auf meiner Bestimmung bleiben. Ich habe mich tiber alles
genau erkundigt, die Arbeiterinnen, wenn auch einige Weberinnen ausge-
nommen, sind gar nicht zufrieden mit dem Lohn und konnen es nicht sein.
[...] ich kann und darf die Schwestern nicht in diesen Verhiltnissen belassen,
[...] die Schwestern werden am 1. und 2. Miarz (1908) Walenstadt verlassen.»%

Ermahnung von Schwestern

Nur in seltenen Féllen — bei angebrachten Situationen — mussten die Mut-
terhduser bei Auftreten von Schwierigkeiten Schwestern ermahnen. 1939
wandte sich die Frau Mutter der St. Anna-Schwestern an eine in Giittingen
in der Gemeindepflege titige Schwester. Dieses Schreiben erfolgte offen-
bar auf eine Klage aus Giittingen, was aber nicht aus der erhaltenen Kor-
respondenz hervorgeht. Die Frau Mutter bittet die betreffende Schwester,
ihre Handlungen zu priifen:

«Denken Sie, was es heisst, als St. Anna-Schwester das Zutrauen zu verlieren.
Ich gebe Thnen einen Monat Frist. Wenn Sie griindlich in sich gehen und den
Posten ganz anders versehen wollen als bis anhin, ist es gut, sonst muss ich Sie
heimberufen. Suchen Sie in bescheidener Arbeit und zuvorkommenden Hil-
feleistungen wieder gut zu machen, was Sie gefehlt, schon um des herrlichen
Werkes des St. Annavereins wegen.»*

Ausserung des Bedauerns

Konnten die Mutterhduser aufgrund interner Personalsituationen nicht
umgehend auf Klagen iiber einzelne Schwestern aus den Niederlassungen
eingehen, dusserten sie als tibergehende Verhaltensstrategie gegeniiber
den entsprechenden Behérden ihr Bedauern. Dieser Korrespondenztypus
wies meist eine daran angehéngte Bitte zur Geduld auf, bis der gewiinschte
Personalwechsel vorgenommen werden konne. Das Mutterhaus in Ingen-
bohl wandte sich beispielsweise 1941 in einem Schreiben an den Prasiden-
ten der Armenanstalt in Niederwil mit der Ausserung des Bedauerns, dass
es offenbar, trotz Mahnung des Mutterhauses nicht besser gehe mit der
Schwester Oberin, der Faulheit vorgeworfen wurde; ein Wechsel konne
aber jetzt noch nicht stattfinden.®

63 Archiv Baldegg, B16/20, Arbeiterinnenheim Walenstadt, 30.10.1907; 24.1.1908.

64 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/53, Giittingen, 22.9.1939.

65 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-098, Niederwil Armenanstalt, Ingenbohl an
Prasident, 2.7.1941.
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3.3. Konzepte: Kommunikations- und Konfliktstrukturen,
Fiihrungskonzepte

3.3.1. Schulen und Internate

Erziehungskonzepte
Welche Konzepte wandten die Lehrschwestern innerhalb ihrer padagogi-
schen Titigkeiten an? Das Beziehungs- und Kommunikationswesen im
Erziehungsbereich zwischen Lehrschwestern und Schiilerinnen ldsst sich
kaum konkret Uber direkte Hinweise in den Quellen rekonstruieren.
Anhand von schriftlichen Schulkonzepten oder Grundsitzen in den
Konstitutionen fiir Lehrschwestern konnen aber zumindest Grundziige
an konzeptionellen Idealvorstellungen zu diesem Bereich dargestellt wer-
den.®

Eine Durchsicht der entsprechenden Paragrafen zeigt eine weitrei-
chende Verschrankung von schulischen und konfessionellen Konzepten
fiir den Erziehungsauftrag der Lehrschwestern. Die Satzungen fiir Men-
zingen von 1901 geben dies nach der Zweckbestimmung fiir das Institut
der Lehrschwestern an:

«1. Die Kongregation der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Menzingen
betrachtet als ersten Zweck die Selbstheiligung durch die einfachen Geliibde
der Armut, der Keuschheit und des Gehorsams und durch die Beobachtung
der folgenden Konstitutionen und als zweiten Zweck die Erziehung der weib-
lichen Jugend.»*

«Demnach lassen sich die Schwestern angelegen sein, die ihnen anvertrauten
Kinder nicht bloss in der hl. Religion und den fiirs Leben notwendigen und
niitzlichen Kenntnissen zu unterrichten, sondern sie auch durch Wort und
Beispiel zu einem den Lehren der heiligen, romisch-katholischen Kirche ent-
sprechenden Lebenswandel anzuleiten.»®

66 Vgl. dazu das SNF-Forschungsprojekt zu Oral History «Lebensgeschichten von
Diakonissen und Ordensschwestern der Schweizer Mutterhauser im 20. Jahrhundert,
Eingabe 30. September 2014 als Ergidnzung zum schriftlichen Quellenbestand.

67 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 15.

68 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 15f.
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Ein weiteres Kapitel, das von der konkreten Umsetzung und dem Ver-
halten der Lehrschwester in der religidsen Erziehung handelt, zeigt damit
die Inszenierung von Religion im Schulalltag:

«Unterricht und Erziehung werden nur dann die Jugend geistig und sittlich
veredeln, wenn sie auf Religion und Tugend sich griinden. In jedem Schul-
zimmer befinde sich ein Kruzifix, und die Schule werde stets mit einem Gebet
begonnen und geschlossen. Der Eifer, die Erziehung religios und christlich zu
gestalten, soll aber klug sein in der Wahl der Mittel und Wege, dieses Ziel zu
erreichen.»®

Konzepte oder Quellenbeispiele fiir den Unterricht an Primarschulen sind
abgesehen von spirlichen inhaltlichen Vorbereitungsunterlagen ehemali-
ger Lehrschwestern fiir die einzelnen Facher nicht mehr greifbar.
Konfessionelle Konzepte lagen insbesondere fiir die von Schwestern
gefithrten Méadchen-Internate vor und deckten damit den ausserschuli-
schen Bereich ab. Das «Reglement fiir Tochter» von 1928 fiir die Haus-
haltungsschule «Waldfrieden», die die Chamer Benediktinerinnen von
1898 bis 1991 in Dussnang fiihrten, gibt neben allgemeinen «Verhaltens-
regeln fiir Tochter» untereinander und gegeniiber den Lehrerinnen auch
Richtlinien zum religiosen Leben der Internatsschiilerinnen an. Die reli-
giosen Vereinigungen des Internats wie die «Marienkinder» fiir die jiin-
geren Méadchen oder der «Marienrat» fiir die dlteren Schiilerinnen hatten
neben den hauptsichlichen religiosen Inhalten wie «Andachtstibungen»
auch disziplinarische Dienste auszuiiben: So leisteten die Schilerinnen
des «Marienrats» «Schutzengeldienst» und «standen den Lehrerinnen zur
Unterstiitzung der Uberwachung der Mitschiilerinnen bei», zur Aufrecht-
erhaltung von «Ordnung und Disziplin im Institut».”® Auch die meist
nonverbale Kommunikation zwischen den Schwestern und Schiilerinnen
im Schlafsaal war in einem schriftlichen Reglement geregelt. In einem
Konvolut von Anstandsregeln ist in handschriftlicher und gedruckter
Form festgehalten, wann die Tiire des Schlafsaals durch die Schiilerinnen
offengehalten werden soll, etwa beim Aufstehen, damit die zustdndige
Schwester den Ablauf kontrollieren konnte, bzw. wann sie geschlossen
werden sollte. Auch die weiteren Abldufe, besonders zu Tagesbeginn,

69 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 57.
70 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Reglement der Tochter 1928, ungedruckt.
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Abb. 30: Handarbeitsunterricht im Kloster Glattburg (ca. 1960er Jahre).
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waren genau festgelegt und stets in das Konzept eines religiosen Tages-
ablaufs eingebettet:

«Wenn es zum Fortgehen ldutet, die Bettdecke auf den Stuhl legen und Ober-
leintuch und Wolldecke schnell zuriickschlagen, damit das Bett wihrend der
heiligen Messe etwas ausliiften kann.»”!

In den 1970er Jahren wurden die Schul- und Internatskonzepte der von
Schwestern gefiithrten Madcheninstitute grundlegend tiberarbeitet und
erneuert. 1971 berichteten die Zisterzienserinnen der Impulsschule auf
Sekundarstufe des Klosters Wurmsbach in der internen Schiilerinnenzeit-
schrift iiber die Erneuerungen im Internat:

«Ein Internat hat heute vor allem Sinn und Berechtigung, wenn nebst einer
guten fachlichen Bildung ein mehr an Herzensbildung und Liebe gegeben
wird. Liebe zur Jugend zeigt sich nicht an strengen Disziplinarvorschriften,
auch nicht in der Verwdhnung, sondern in einer freien, aufgeschlossenen
Atmosphire, in der nicht alles gewahrt oder alles verboten wird, die vielmehr
den jungen Menschen sich méoglichst natiirlich entfalten lasst.»”

Eine zentrale, neu auch 6ffentlich gefithrte Auseinandersetzung innerhalb
der Erneuerungsprozesse bildete die Frage nach der Umsetzung der reli-
giosen Weltanschauung innerhalb von Erziehung und Schulunterricht.
Die bis Ende der 1960er Jahre dezidiert katholisch-konfessionelle Pri-
gung wich in einem zisuralen Ablosungsprozess immer mehr einer
christlichen Grundhaltung, die spiter in die sogenannten «Werteschulen»
miindete. Die Impulsschule Wurmsbach griff vorgangig zur neuen Kon-
zipierung des Erziehungskonzepts im Jahresbericht auch Fragen auf, die
das Suchen von Jugendlichen beziiglich einer religiosen Lebensgestaltung
aufzeigten, und lotete dabei Moglichkeiten fiir das Internat gegeniiber der
offentlichen Schule aus:

«[...] namlich, aus dem Erspiirten den jungen Menschen mit echter, ich res-
pektierender Achtung zur Auseinandersetzung zu bringen. Sie zu lernen, was

71 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.15.3, Dussnang, Regeln zum Schlafsaal,
undatiert.

72 Archiv Kloster Wurmsbach, Jahresbericht, Schiilerinnenzeitschrift « Wurmsbach
Internat» (1971), 3.



3. Kommunikation und Fithrungskonzepte

s i =

Abb. 31: Katholische Middchen-Sekundarschule Biitschwil (ca. 1946).
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Abb. 32: Katholische Madchen-Sekundarschule Biitschwil (II. Klasse 1964/65).
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Freundschaft, Liebe, Treue, Gemeinschaft heissen will. Es geht dabei um Ein-
zel- und Gruppenprozesse, die den ganzen Menschen zutiefst erfassen miis-
sen. Schliesslich konnen diese menschlichen Erfahrungen und Erlebnisse
mich zum Glauben an einen personlichen Gott fithren. Ohne von Gott direkt
viel zu sprechen, muss der Alltag von diesem Geist durchwirkt sein. Darin
eingebettet sind Gottesdienste, Besinnungs- und Meditationstage, Religions-
unterricht, Gebete, usw.»”

Die langjéhrige Schulleiterin in Wurmsbach wihrend dieser Umbruch-
jahre, Sr. Theresia Grollimund, schrieb im Jahresbericht von 1973 als Aus-
druck der Weiterentwicklung dieses Prozesses einige Gedanken zur Erzie-
hung von Médchen:

«Was hat denn eine christliche Weltanschauung, die in einem Internat zur
Geltung kommen soll, einem 13-17-jdhrigen Menschen zu sagen, bei dieser
Konkurrenz von auszuprobierenden Daseinsarten, das Leben irgendwie zu
ertragen, zu iiberstehen, ja gliicklich zu werden? Um anzukommen, soll es
also nicht nach Gott riechen. Jedenfalls nicht aufdringlich durch sein hdufiges
Erwéhnen, durch programmierte Frommigkeit, durch iiberlieferte religiose
Haltungen und Ubungen, Es scheint, dass Mitmenschlichkeit gefragter ist,
ungezwungene Gemeinschaft, das dem andern Gut-sein, aber nicht ohne
Bezug auf das Christ-Sein.»"*

Eine neue Form innerhalb der Kommunikation, die ebenfalls in den
schriftlichen Quellen konkret greifbar ist, wurde mit der Institutionalisie-
rung des Dialogs zwischen Schiilerinnen und Lehrerinnen nach 1970 ein-
gefithrt. 1975 wurden im Zug der Demokratisierung der Kommunikation
die wochentliche Lehrer-Schiiler-Konferenz eingefiihrt, ein Diskussions-
forum fiir Schiilerinnen und Lehrerinnen mit gewéhlten Klassenspreche-
rinnen als Vertreterinnen der Schiilerinnen innerhalb der Lehrerinnen-
schaft. Umgekehrt fanden auch Schiilerinnenversammlungen statt, bei

73 Archiv Kloster Wurmsbach, Jahresbericht, Schiilerinnenzeitschrift « Wurmsbach
Internat» (1976), 3f.

74 Archiv Kloster Wurmsbach, Jahresbericht, Schiilerinnenzeitschrift « Wurmsbach
Internat» (1973), 2f.
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denen ebenfalls eine Lehrperson als Vertreterin der Lehrerinnenschaft
anwesend war.”

Dieser Prozess setzte frither oder spiter in saimtlichen von Schwestern
gefithrten Madcheninstituten ein. Fiir die ersten sechs Jahrzehnte des
20. Jahrhunderts ist kaum schriftliches Material vorhanden, das einen
Aufschluss zu eigentlichen Erziehungskonzepten gibe. Die erzieherische
Ausrichtung gestaltete sich nach den praktischen und inhaltlichen Vor-
gaben der katholischen Kirche. So trat beispielsweise fiir das Institut
St. Katharina der Dominikanerinnen des Klosters in Wil das erste konzep-
tionelle Leitbild fir die Madchensekundarschule erst fiir das Schuljahr
1993/1994 in Kraft. Vorher galt das ungeschriebene Leitbild nach dem
Evangelium, wonach die Lehrschwestern «aus dem Glauben und aus dem
Evangelium lebten und das im Schulalltag vermittelten»’®. Ab dem Schul-
jahr, in dem das Leitbild entstand, tibernahm erstmals keine Ordens-
schwester, sondern eine Laienperson die Schulleitung.

«Vorher war es fiir die Ordensschwestern eine Selbstverstandlichkeit, dass sie
sich fiir das Unterrichtskonzept an den vom Erziehungsdepartement des Kan-
tons St. Gallen vorgeschriebenen Lehrplan hielten und ihre christliche Uber-
zeugung in jedes Fach einbrachten. Erste Autoritdt war immer Gott, dem sie
Rechenschaft schuldeten.»”

Ein weiteres Beispiel dieser Konzipierung von Unterricht ist das Institut
Maria Hilf in Altstatten, das die Kapuzinerinnen als Sekundarschule bis
1973 fithrten.”® Die religiose Pragung als erzieherisches Konzept erfuhren
die Schiilerinnen zwar hauptsachlich durch die Lehrschwestern. Zu einem
beachtlichen Teil geschah dies auch durch die in den Instituten unter-

75 Archiv Kloster Wurmsbach, Jahresbericht, Schiilerinnenzeitschrift « Wurmsbach
Internat» (1975), 121.

76 Kloster- und Schularchiv St. Katharina Wil, Gespréach mit Sr. Paula Hungerbiih-
ler, 23.10.2012; Leitbild der Madchensekundarschule, 1.10.1993; Schreiben Sr. Paula
Hungerbiihler, Rickblick fiir diese Forschung vom 14.11.2012.

77 Kloster- und Schularchiv St. Katharina Wil, Gesprach mit Sr. Paula Hungerbiih-
ler, 23.10.2012; Leitbild der Madchensekundarschule, 1.10.1993; Schreiben Sr. Paula
Hungerbiihler, Riickblick fiir diese Forschung vom 14.11.2012.

78 Archiv Kloster Maria Hilf, Altstatten, Akten zur Sekundarschule/Institut Maria
Hilf 1837-1973; Chroniken, Bde. I-VII; 3. Teil Klosterchronik Maria Hilf: 100 Institut
Maria Hilf, zusammengestellt von Sr. M. Hedwig Wochner, Altstitten 1992.
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richtenden ménnlichen Ordensangehdrigen, den Patres, nicht nur im
Fach Religion, sondern auch in weltlichen Fichern wie etwa in Mathema-
tik. In zahlreichen Nachrufen zu diesen Patres, die in den Institutszeit-
schriften abgedruckt wurden, lasst sich das geistliche Profil fiir ihre
Unterrichtstétigkeit rekonstruieren. Nachfolgend wird ein Beispiel aus
dem Institut Maria Hilf in Altstétten zitiert. Der Kapuzinerpater Roman
Lenzin wirkte dort von 1928 bis 1943 als Spiritual und Katechet:

«P. Roman war stets bemiiht, seinen Anvertrauten Vater, Fithrer und Berater
zu sein. Sein Bestreben ging dahin, Liebe zum Gebet und zu treuer Pflicht-
erfiillung zu wecken und zu férdern. Mit ganzer Uberzeugungskraft eiferte er
fiir eine tiefe Wertschétzung der hl. Eucharistie und suchte die Verehrung der
Gottesmutter auf alle Weise zu fordern. Wir mochten den Rosenkranz doch
keinen Tag unterlassen, war noch sein letzter Wunsch an uns, bevor er Maria
Hilf verliess. Er fand immer das rechte Wort, um Mariens Schonheit und Vor-
bild den jungen Médchen tiberzeugend darzustellen und sie fiir ihre Gefolg-
schaft zu begeistern.»”

Umsetzung des konfessionellen Konzepts: Intensitdt und Kontinuitét

Die Umsetzung des konfessionellen Konzepts in den entsprechenden
Quellen der Kloster- bzw. Schularchive weist eine Fiille an Aktenmaterial
auf. Die Auswertung dieses Materials zeigt sowohl eine intensive Beschaf-
tigung mit diesem Thema sowie eine lang andauernde Kontinuitat. Stell-
vertretend fiir den breiten Quellenfundus zur Frage nach Inhalt und Aus-
wirkungen des konfessionellen Denkens wird das folgende Beispiel
angefiihrt: Eine Korrespondenzeinheit des Mutterhauses in Ingenbohl mit
dem Pfarrer und Prisidenten der privaten Madchenschule in Oberriet
von 1969, wo die Ingenbohler Schwestern im Lehramt bis 1971 titig
waren, weist auf die Kontinuitét von konfessionellen Erziehungskonzep-
ten bis nach dem Konzil. Ingenbohl zeigt anlisslich einer in Sachen
Raumplanung aufgekommenen Frage zur kiinftigen Schulzimmereintei-
lung Bedenken, ein Zimmer fiir die Mddchen im «neutralen Realschul-
haus der Knabensekundarschule» zu beziehen. Einerseits sind diese

79 4. Teil Klosterchronik Maria Hilf: 100 Institut Maria Hilf, zusammengestellt von
Sr. M. Hedwig Wochner, Altstétten 1992, Pater Roman Lenzin O. Cap. (1928-1943), o.
Seitenzahlen.
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Abb. 33:

Schwester mit
Kindern des Kinder-
gartens Heiligkreuz
an der Langgasse
(1964).

Abb. 34: Kindergarten der Pallottinerinnen in Uzwil (ca. 1937).
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Abb. 35: Primarschule der Missionsfranziskanerinnen in Rheineck
(ca. 1960er Jahre).

Abb. 36: Kindergarten der Missionsfranziskanerinnen in Oberriet (1970er Jahre).
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Bedenken konfessioneller Art, da ein gemischtkonfessioneller gemeinsa-
mer Unterrichtsort nach wie vor nicht infrage kommt. Anderseits griin-
den sie darin, damit zusatzlich eine gemischtgeschlechtliche Schule ein-
richten zu missen.*

Die Akten geben auch Aufschluss zur Praxis dieser Konzepte fiir die
Gestaltung des Internatslebens, und damit hauptséchlich fiir den ausser-
schulischen Bereich. Das Beispiel aus dem Internat der von den Chamer
Schwestern gefithrten Haushaltungsschule in Dussnang zeigt die Verbun-
denheit mit dem Papst. Damit die Schiilerinnen 1969 den Papstbesuch in
der Schweiz mitverfolgen konnten, sorgten die Schwestern fiir eine damals
noch nicht iibliche mediale Vermittlung dieses Ereignisses:

«Fir die Zeit des Papstbesuches in Genf hat Schwester Oberin einen Fernseh-
apparat gemietet. Da sitzen wir nun vor dem Bildschirm in der Halle und
erleben zutiefst all das Grosse und Seltene. Wir vergessen Raum und Zeit und
sogar das Nachtgebet in der Kapelle.»*!

Haufig zeigen Akten der Niederlassungen diese praktizierten konfessio-
nellen Konzepte auch anlisslich religioser Feierlichkeiten, die zwar tradi-
tionellerweise nur im Mutterhaus gefeiert wurden, in den Niederlassun-
gen aber ebenfalls begangen wurden. Mit diesen parallel gestalteten Feiern
zeigte man somit iber konfessionelle Rituale eine besondere Verbunden-
heit mit dem Mutterhaus. Dabei konnte es sich auch um Priesterjubilden
handeln, die etwa in Chroniken der Niederlassungen wie nachfolgend in
Dussnang erwéahnt wurden:

«Das schone Wetter dauert an und bringt ein strahlendes Maria-Himmel-
fahrtfest. Der Tag hat heuer eine eigene Weihe, denn H. H. Prof. Zuber feiert
im kleinen Kreise seiner Freunde das 45-jahrige Priesterjubildum.»®

In der separat gefithrten Chronik zur Haushaltungsschule in Dussnang
war das Sommersemester 1961 noch ganz vorkonzilidr geprigt. Ausge-

80 PAIT Ingenbohl, 7.14.101, Oberriet, Madchensekundarschule, 27.4.1969;
6.5.1969.

81 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Institutsgriisse aus Heiligkreuz (1969),
Nr. 2, 55.

82 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Institutsgriisse aus Heiligkreuz (1940),
Nr. 3, 72.
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wihlte Ausschnitte im Verlauf dieses Semesters sollen diese Pragung ver-
deutlichen:

«25. Mai: Herz-Jesu-Fest mit Aufnahme von 6 Schiilerinnen in die Ehren-
wache.»®

«Der 2. Juli ist der Namenstag unseres Religionslehrers und wird hochst fest-
lich begangen. Herr Vikar hilt die Predigt.»®

«Am 26. Juli ist Schulreise, [...] mit Car, dann ab Weissbad zu Fuss zur
Ahorn-Kapelle, wo eine kurze Andacht stattfindet.»*

Zwischen den Eintragen zum 25. und demjenigen zum 27. Juli 1961 sind
in den Chronikband drei Gebete, je eines fiir den Speisesaal, fiir Kiiche
und Schule sowie fiir das Gastzimmer eingeklebt: Das Gebet zum Gast-
zimmer lautet wie folgt:

«O Herr und Gott! In diesem Raume werden Eltern und Freunde unserer
lieben Tochter erscheinen und hier verweilen, Segne alle, die hier ein- und
ausgehen, auf reichste! Bereite den Vitern und Miittern die Freude, dass ihre
Kinder zu gesunden Menschen an Leib und Seele heranwachsen [...].»%

Auch die weiteren Jahrzehnte in der Dussnanger Haushaltungsschule wei-
sen zahlreiche Eintrage religioser Art auf. 1973 sprach Bischof Vonderach
von Chur in einem der Schulzimmer «aufmunternde Worte zu den Schii-
lerinnen». Zu diesem Eintrag ist keine Erkldrung zum Anlass des Bischofs-
besuchs angegeben. Besuche von Geistlichen, darunter auch Besuche von
Bischofen, in den Instituten gehorten als selbstverstandliches Gestal-
tungselement zum Jahresverlauf.¥”

Das konfessionelle Konzept fiir katholische Schulen wurde nicht nur
intern verwendet, sondern auch nach aussen, etwa als Argument zur Plau-

83 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988,
25.5.1961.

84 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988,
2.7.1961.

85 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988,
26.7.1961.

86 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988,
1961.

87 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988,
1973.
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Abb. 37: Kindergarten Missionsfranziskanerinnen in Rheineck (1970er Jahre).

sibilisierung oder Prasenzmarkierung von katholischen Lehrschwestern.
Dies zeigen zahlreiche Korrespondenzinhalte zwischen den meistens geist-
lichen Schulratsprisidenten und den Generaloberinnen. 1936 gelangte der
Prasident des Schulrats der katholischen Madchensekundarschule in Gos-
sau an das Mutterhaus in Ingenbohl mit der Bitte, Ingenbohl méoge den
Lehrkorper so belassen und nicht wieder in kurzer Zeit eine Schwester
abberufen. Er begriindete sein Anliegen mit konfessionellen Argumenten:

«Da unsere Institution als katholischen Privat-Méadchensekundarschule dem
derzeitigen mehrheitlich liberalen Erziehungsrate von St. Gallen sowieso ein
Dorn im Auge ist, so werden Sie unsern Wunsch begreifen.»®

88 GenArchiv SCSC, Ingenbohl, 05-050 Midchensekundarschule Gossau,
19.10.1936.
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3.3.2. Kinderheime

Leitlinien in den Konstitutionen

Welche Fiihrungskonzepte wiesen die Kongregationen fiir ihre Erzie-
hungs- und Fiirsorgeheime fiir Kinder auf?* Als iibergeordnete geistige
Leitlinie zur Arbeit der Schwestern in den Kinderheimen galt das sozial-
firsorgliche Konzept, das in den Konstitutionen geregelte Ideal des Mut-
terersatzes fiir die Waisenkinder. Diese Rolle ist beispielsweise in den
Menzinger Satzungen von 1901 wie folgt beschrieben:

«Die Schwestern sollen den Waisen die Mutter ersetzen und alles aufbieten,
um sie zu guten, arbeitssamen Christen und niitzlichen Gliedern der Gesell-
schaft heranzubilden.»*

Die Mutterrolle wird im « Wegweiser» fiir die Ingenbohler Schwestern von
1926 uber das Idealbild, das durch die «lautere mitterliche Liebe»
bestimmt wird, hinaus beschrieben. Darin ist ein Passus enthalten, der
den Schwestern als geistige Hilfe bei erzieherischen Schwierigkeiten
innerhalb dieses miitterlichen Leitideals dienen sollte und sich an der
Liebe Gottes orientiert:

«Die Schwestern sollen bestrebt sein, allen anvertrauten Kindern ohne Unter-
schied lauterste miitterliche Liebe entgegenzubringen. [...] Korperliche Stra-
fen werden sie moglichst vermeiden, niemals aber solche anwenden, welche
die Kinder gesundheitlich schadigen konnten. Auch durch Entziehung der
notwendigen Nahrung oder durch Einschliessen diirfen die Kinder nicht
gestraft werden.»”!

89 Vgl. dazu die dltere Arbeit: Barbara Alzinger/Remi Frei, Die katholischen Erzie-
hungsheime im 19. Jahrhundert in der deutschsprachigen Schweiz, Brugg/Ziirich 1987.

90 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 60.

91 ITAIIngenbohl A 12,3, ungedruckt, P.267, 268, Vorspann//Werdegang Wegweiser
(1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwestern
vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwestern
in der Fiirsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», S. 2.
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Auch in den Menzinger Konstitutionen ist ein solcher Passus enthalten:

«In allen ihren Arbeiten und Schwierigkeiten mogen sich die Schwestern stets
erinnern, wie angenehm Gott die Erziehung der Kinder sei, welchen der gott-
liche Heiland selber so viel Liebe erzeigt hat. Die Schwestern, welche zum
Dienste armer Waisenkinder bestimmt sind, sollen dieses Liebeswerk mit
Liebe und heiliger Freude erfiillen und bedenken, dass alle Armen, besonders
aber die armen Waisen, die Lieblinge des gottlichen Heilandes sind.»*

Dieses sozialfiirsorgliche Konzept beinhaltete demnach, dass die erzie-
hende Schwester nicht nur die Rolle des Mutterersatzes tibernahm und
fiir Kost und Logis der Kinder sorgte. Auf die seelische Fithrung und
geistliche Gestaltung der Heime wurde ebenfalls grosse Beachtung gelegt.
Die «Gebrauche» des Klosters Baldegg legten diese Rolle des «Apostolats
im Dienst» in den Heimen in diese Richtung prignanter aus beziiglich des
Anspruchs, auch in moralischer Hinsicht eine Besserung des einzelnen
Charakters einzuleiten:

«Keine hat jhre Aufgabe am Nachsten erfiillt, wenn sie bloss dem Korper
dient; sie ist zur Rettung der Seelen da, fiir das Apostolat.»*

Zur Umsetzung dieser Vorgabe gehorte hier innerhalb dieses Verstind-
nisses des Apostolats neben den iiblichen religiosen Ubungen die tégliche
«Gewissenserforschung»:

«Die Kinder erhalten Anleitung, wie sie dem heiligen Messopfer beiwohnen
konnen, die Sr. Oberin oder eine andere Schwester macht téglich Gewissens-
erforschung; der gemeinsame Rosenkranz kann ihnen liebgemacht werden
durch Feier und Abwechslung.»**

Die konkreten Leitlinien zur Pflege und Erziehung der Kinder durch die
Schwestern in den Kinderheimen wurden fiir das Kloster Ingenbohl in

92 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 60.

93 Archiv Kloster Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen Vorse-
hung in Baldegg, Baldegg 1958, 77.

94 Archiv Kloster Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen Vorse-
hung in Baldegg, Baldegg 1958, 79.
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Abb. 38: Kinderheim der Missionsfranziskanerinnen in Rheineck (1930er Jahre).

allen Fassungen im ersten Zweidrittel des 20. Jahrhunderts besonders aus-
fuhrlich dargelegt. So sind sie im «Wegweiser» von 1963 in zwolf Artikeln
geregelt. Nachfolgend soll davon ein Auszug wiedergegeben werden. Die
Grundsitze zur Gestaltung des «Familienlebens» als Ersatz fiir das Eltern-
haus présentierten sich 1963 als reformpadagogisches Fiihrungskonzept,
das sich an der Kleinfamilie orientierte:

«Die unersetzlichen Werte der natiirlichen Erziehungsgemeinschaft der
Familie wird eine moglichst individuelle Fithrung in kleineren Gruppen am
besten vermitteln. In jeder Gruppe umsorgt die Gruppenmutter ihre Anver-
trauten.»”

Innerhalb der Heimgestaltung in der Gruppe zeigte sich besonders, dass
die Konzipierung in praktischer und ideeller Hinsicht bis in die 1970er
Jahre auf religioser Basis verlief. Das entsprechende wiederum in den Sat-
zungen festgelegte Erziehungskonzept beinhaltete bis mindestens 1963
zudem noch eindeutige konfessionelle Richtlinien, die sich entlang der
Morallehre der katholischen Kirche bewegten:

95 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 93.



180

3. Kommunikation und Fithrungskonzepte

«Das Kind soll mit soliden sittlich-religiosen Grundsitzen das Heim verlas-
sen. Je nach Alter und Fassungsvermogen werden sie ihm durch Gewohnung,
Belehrung, Uberzeugung eingeprigt. [...] Die Erzieherinnen sollen sich
hiiten, den Kindern das religiose Leben durch Haufung und lange Ausdeh-
nung frommer Ubungen und durch Zwang zu verleiden.»*

«Bei Tag und bei Nacht, bei Arbeit und Spiel sollen die Kinder gewissenhaft
tiberwacht werden, doch in einer Weise, die sie mehr als miitterliche Hut denn
als beengende Aufsicht empfinden. Ernste Arbeit und gesunder Sport werden
zusammen mit taktvoller Wachsamkeit der Erzieherin sittliche Gefahren von
den Jugendlichen fernhalten.»”

Die konfessionelle Pragung zeigte sich innerhalb der religiosen Fithrung
fiir den Alltag und die Sonntagsgestaltung wie folgt:

«Die Gruppengemeinschaft soll ein nicht zu langes Morgen-, Abend- und
Tischgebet verrichten. Das aus dem Erleben frei gestaltete Gebet neben fest-
geprigten Gebetstexten wird Eifer und Aufmerksamkeit der Kinder beleben.
Die Schwestern mogen sich bemiihen, die Kinder den Wert des hl. Messopfers,
der Sakramente, des Rosenkranzgebetes in etwas erleben zu lassen, so dass
ihnen die Teilnahme daran Bediirfnis wird. In Heimen, wo das Allerheiligste
aufbewahrt wird, sollen sie angeleitet werden, 6fters eine kleine Besuchung zu
machen. Das Leben mit der Kirche in sinnerfiillter Mitfeier der liturgischen
Festzeiten sollen die Kinder als liebe Gewohnheit ins Leben mitnehmen.»*
«Der Sonntag als der Tag des Herrn und der gebotene Feiertag sollen sich vom
Alltag im Heim deutlich abheben. Die Einstimmung auf das Fest am Vorabend
durch Erklarung der Messtexte, die Gestaltung des Gottesdienstes, aber auch
die natiirlichen Freuden der festlichen Kleidung, des sinnvollen Tischschmu-
ckes, des bessern Mahles machen dem Kind den Festtag zum Erlebnis.»”

Fiir die Betreuung von Jugendlichen oder élteren Kindern kam das sitt-
lich-moralische Erziehungskonzept bis nach dem Konzil starker zum Tra-

96 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmbherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 93.

97 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 95.

98 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 93f.

99 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmbherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 94.
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Abb. 39: Kinderheim «Steig», Appenzell (ca. 1930).

gen und enthielt bis zur Einrichtung von Kleingruppen fiir die Wohnsi-
tuation in den vor 1950 noch iiblichen Schlafséilen disziplinierende
Ansitze:

«Hinsichtlich der Betreuung von Knaben tiber 12 Jahren sind die jeweiligen
kirchlichen Bestimmungen genau einzuhalten.»'”

«Die Schwestern sollen die Kinder [...] in kluger Weise iiberwachen. Auch in
den Schlafsilen soll fiir gute Uberwachung gesorgt sein, damit unter den Kin-
dern nichts Sittengefdhrliches vorkommt. Es ist ratsam, dass im Schlafsaal in

der Nacht ein schwaches Licht brenne.»!

100 IAI Ingenbohl, A I 2,3, ungedruckt, Art. 176/8, Vorspann//Werdegang Weg-
weiser (1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwes-
tern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwes-
tern in der Fiirsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», 1.

101 TAT Ingenbohl, A I 2,3, ungedruckt, P. 261, 262, Vorspann//Werdegang Weg-
weiser (1926) zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwes-
tern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926: Zusammenfassung «Die Schwes-
tern in der Fiirsorgetitigkeit fiir Kinder und Erwachsene», 2.
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Abb. 41:

Kliby, der Bauchredner,
erfreut die Kinder im
Kinderheim «Steigy,
Appenzell (1978).
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Abb. 42: Kinderheim «Hiislen», Abtwil (Sept. 1932).

Abb. 43:

Kinderheim «Riedern-
holz», St. Gallen-Ost
(ca. 1951).
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ADbb. 45: Kuchenessen am Dreikonigstag im Kinderheim «Riedernholz»,
St. Gallen-Ost (1954).



3.3. Konzepte: Kommunikations- und Konfliktstrukturen, Fithrungskonzepte

185

Fiir die kleineren Schwesterngemeinschaften ist es vielfach aufgrund
der fehlenden Uberlieferung von entsprechenden Akten, u.a. durch nicht
geregelte Archivsituationen, schwierig, zu verschriftlichten Inhalten tiber
die Heimfiihrung zu kommen. So ist beispielsweise fiir das Kinderheim
«Vinzentius» in St. Gallen, das ab 1920 zu Birnbdumen in einem ehema-
ligen Gebdude des Benediktinerstifts St. Gallen von der St. Galler Gemein-
schaft des dominikanischen Drittordens der Caritas-Schwestern gefiihrt
wurde, kein eigentliches schriftliches Fithrungs- oder Erziehungskonzept
erhalten.'” Die Lebensaufzeichnungen zur Griinderin und langjahrigen
Leiterin des Vinzentius-Kinderheims, Marguerite Miiller-Henrici (1885-
1975), enthalten mindestens Ansétze zur geistlichen Ideologie, die die
Leiterin und die Schwestern in ihrer alltiglichen Erziehungsaufgabe ge-
prigt hatte. Die geistliche Leitung von Schwesternschaft und Kindern
oblag bis 1943 dem Dominikanerpater und Freiburger Philosophieprofes-
sor Antonius Rohner. Die Verfasserin des Lebensbildes von Marguerite
Miiller-Henrici, deren Pflegetochter Marie-Louise Gogelli, beschrieb
neben den nicht iiberlieferten geistlichen Unterweisungen des Dominika-
nerpaters eine weitere geistige Leitlinie der Schwestern:

«Was der Professor nicht geben konnte, gab die Lieblingsheilige Katharina
von Siena, deren lichtvoller Intellekt und deren Leidenschaft fiir die Kirche
einer Frau von Marguerites Grosse und Art sehr lebensnahe Impulse zu geben

vermochten.»'®

Umsetzung von externen Konzepten der Heimleitungen in
kongregationsfremden Betrieben: Beispiele und Hausordnung

Diese intern geregelten Fiihrungs- und Erziehungskonzepte konnten nur
in den kongregationseigenen Sozialinstitutionen nach diesen Vorgaben
umgesetzt werden. In den meisten Fillen waren die Schwestern Ange-
stellte in extern gefiihrten Betrieben und mussten sich nach den dort gel-
tenden Konzepten richten. Sie hatten ebenso keinen Einfluss auf die

102 Vgl. dazu den Teilnachlass von Marguerite Miiller-Henrici, der deren Pflege-
tochter Marie-Louise Gogelli 2007 dem Ostschweizerischen Archiv fir Frauen-,
Geschlechter- und Sozialgeschichte, St. Gallen, tibergab. Gesprich mit Marie-Louise
Gogelli am 30.3.2005 in St. Gallen. Zur Alltagsgeschichte im Vinzentius-Kinderheim
siehe die Berichte von Marie-Louise Gogelli in «Die Ostschweiz», 18.4.1984 und
19.4.1984, beide o. Seitenzahlen, in: Rubrik «Stadt St. Gallen».

103 Marie-Louise Gogelli, Lebensbild von Frau Marguerite Miiller-Henrici 1885-
1975, Selbstverlag der Verfasserin, Teufen 1975, 20f.
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Gestaltung der Hausordnungen, die sie aber im Alltag umzusetzen hatten.
Aufgrund dieser vorgegebenen Strukturen war es nicht immer méglich,
die kongregationseigenen Grundsitze mit denen der von den Direktoren
der Institutionen aufgestellten Hausordnungen und sonstigen Richtlinien
zu vereinbaren. Die realen Situationen in den Kinderheimen entsprachen
nur in wenigen Fillen dem Ordensideal. Besonders prigend war der chro-
nische Mangel an Betreuerinnen. In héufig tiberfiillten Heimen mit Kin-
dern aus schwierigen sozialen Verhiltnissen war es fiir die Schwestern oft
schwierig, den vorgesehenen Erziehungsidealen vollstindig zu entspre-
chen. Die Ilanzer Dominikanerinnen arbeiteten von 1940 bis 1946 im
«Katholischen Erziehungsheim Thurhof» in Oberbiiren, das ein Heim fiir
schwererziehbare Knaben war. Verwaltet wurde der «Thurhof» wie die
Parallelinstitution fiir Madchen, die «Burg» in Rebstein, vom katholi-
schen Administrationsrat des Bistums St. Gallen. Die Schwestern waren
vertraglich mit vier bis sechs Schwestern nur fiir die Fithrung des Haus-
halts zustdndig. Faktisch mussten sie aber den grossten Teil an Erzie-
hungsaufgaben in der ausserschulischen Zeit sowie die Umsetzung der
vom Direktor aufgestellten Hausordnung noch «nebenbei» {ibernehmen.
Das betraf u.a. die aufreibende Durchsetzung von Wertehaltungen wie
eine religiose Erziehung oder die Beachtung von Anstandsformen im all-
taglichen Zusammenleben. Fiir Regeln der Hausordnung wie das Halten
von Ordnung oder Stillschweigen war die Durchsetzung unter diesen
schwerziehbaren Knaben besonders nervenaufreibend. Die Arbeitszeiten
waren sehr lang und dauerten mindestens von 6.00 Uhr bis 20.00 Uhr mit
nur einer kurzen Zeit der Rekreation.'™

Eigene Gestaltung von Heimkonzepten in fremdgefiihrten Hausern:
Differenzierung von sozialen Gruppen

Theoretisch existierte das Konzept der Aufteilung von sozialen Gruppen
in verschiedene Heime bereits seit den reformerischen padagogischen
Bewegungen Ende des 18. Jahrhunderts um Johann Heinrich Pestalozzi
oder um Pioniere des Anstaltswesens wie Philipp Emanuel von Fellen-
berg. So gab es in den grosseren Schweizer Stidten schon vor Mitte des

104 Archiv der Ilanzer Dominikanerinnen, Hausordnung und weitere Akten, v.a.
Korrespondenz fiir das Katholische Erziehungsheim Thurhof, Oberbiiren, 10.10.1941;
Gespréch mit Sr. Afra Stehrenberger am 7.2.2012 im Mutterhaus der Ilanzer Dominika-
nerinnen, stellvertretend fiir nicht mehr lebende Mitschwestern, die im Knabenerzie-
hungsheim gearbeitet haben.
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19. Jahrhunderts, vor der Wirkungszeit der weiblichen Kongregationen,
Heime, in denen ausschliesslich Kinder untergebracht waren.'” Als die
Schwesterngemeinschaften die Fithrung von sozialen Anstalten auf dem
Land iibernahmen, sah die Praxis anders aus. Die Armen- und Biirger-
heime des 19. Jahrhunderts waren nach 1850 Sammelinstitutionen aller
sozialen Schichten. Hier setzten die Ordensschwestern im ausgehenden
19. und beginnenden 20. Jahrhundert mit Differenzierungsleistungen an,
die insbesondere den Kindern eine gesonderte Betreuung in einer eige-
nen Anstalt zusicherten.'* Sobald es zur Verbesserung der Situation der
Heimbewohner beitrug und die Schwestern in Zusammenarbeit mit den
Behorden einen gangbaren Weg ausloten konnten, war die Rolle der
Schwestern nicht nur eine ausfithrende. Dies betraf in diesem Fall beson-
ders Grundsatzfragen wie die soziale Zusammensetzung der Heimbe-
wohner. Entsprach diese nicht den sozialfiirsorglichen, oder aus Sicht der
Kinder den padagogischen Ansitzen der Kongregationen, wurden die
Schwestern bei den Behorden selber vorstellig und schlugen Verbesse-
rungen struktureller oder baulicher Art vor. Zu den praktisch umgesetz-
ten Konzepten vieler Schwesterngemeinschaften, vor allem aber der
Ingenbohler Schwestern, die ab Mitte des 19. Jahrhunderts die meisten
Armen- und Waisenanstalten fiithrten, gehorte somit die Differenzierung
in der Heimstruktur. In Oberegg beispielsweise schlugen die Ingenbohler
Schwestern eine Trennung von betagten Heimpensiondren und Kindern
vor, was sie 1911 auch vollzogen. 1911 regten die Schwestern an, die bis-
her generationendurchgemischt gefithrten Heime der Gemeinde Ober-
egg nach Altersgruppen zu trennen, was 1911 bereits durchgefiihrt wur-
de.'”” Fiir die noch nicht nach sozialen Gruppen differenzierten Heime
wurden die Mutterhduser dann bei den entsprechenden Behérden vor-
stellig, wenn sich aus der Zusammensetzung der Heimbewohner heraus
fir die dort ebenfalls betreuten Kinder eine untragbare Situation ergab.
1942 richtete sich Ingenbohl beispielsweise an die Waisenbehorde in
St.Josefen (Gaiserwald) mit der Forderung, dass eine vorbestrafte Frau,

105 Vgl. Gisela Hauss, Armenhauser und Kindschutz. Erste Schritte der institutio-
nellen Ausdifferenzierung (1876-1910), in: Gisela Hauss/Béatrice Ziegler (Hg.), Helfen,
Erziehen, Verwalten. Beitrage zur Geschichte der Sozialen Arbeit in St. Gallen, Ziirich
2010, 103-128.

106 Esther Vorburger-Bossart, Religion und Profession in der St.Galler Medizin-
geschichte: Ordensschwestern im 19. Jahrhundert, in: Monika Mahr (Hg.), Zeit fiir
Medizin. Einblicke in die St. Galler Medizingeschichte, St. Gallen 2011, 95-101.

107 IAIIngenbohl, 0 4, Chronik Armen- und Waisenanstalt Torfnest Oberegg, 24 f.
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die zudem 194 Fr. aus der Haushaltskasse entwendet habe, aus dem Heim
herauszunehmen sei; sie gehore nicht in ein Kinderheim und kénnte den
Frieden dort stéren.'” Diesen Schutzmechanismus fiir Kinder iiber die
Differenzierungsbemithungen in den Heimen verankerten die Schwes-
terngemeinschaften in ihren Satzungen. In den «Gebrauchen» der Bal-
degger Schwestern steht beispielsweise: «In keinem Biirgerheim diirfen
Kinder aufgenommen werden.»'%

Eine weitere Praxis zur Differenzierung der sozialen Zusammenset-
zung von Heimbewohnern ergab sich aus der hiufig aufgetretenen Raum-
not. Im von Schwestern des dominikanischen Drittordens ab 1920 gefiihr-
ten Kinderheim «Vinzentius» in St. Gallen fiihrte die stetige Zunahme an
Eintritten mit bis zu 90 betreuungsbediirftigen Kindern 1926 zur Eroff-
nung einer Zweigniederlassung im Haus «Nazareth» in Kronbiihl. Diese
Gelegenheit nahm die Leitung des Heims zum Anlass, alle Schulkinder
von den Kleinkindern zu trennen und diese nach Kronbiihl ins neu er6ft-
nete Heim zu tibersiedeln.'

Konfessionelle Gestaltung im Heim

Standen den Schwestern innerhalb von vorgegebenen Hausordnungen
mogliche Freirdume zur eigenen Ausgestaltung des Heimalltags offen,
griff vor allem das konfessionelle Konzept, diese Gestaltungsraume zu
tilllen. Diese Umsetzung der Heimgestaltung wurde nicht nur allseits
erwartet, sie war tiber acht Jahrzehnte fiir die katholischen Ordensschwes-
tern im 20. Jahrhundert selbstverstandlich. Die effektive Umsetzung der
Richtlinien aus den Satzungen im Alltag ist {iber die Eintrége in den Chro-
niken, die einiges zur Gestaltung des Heimkonzepts beinhalten, greitbar.
So weist beispielsweise die Chronik der von den Ingenbohler Schwestern
gefiihrten Waisenanstalt «Torfnest» in Oberegg fiir 1918 folgenden Ein-
trag auf:

108 GenArchiv SCSCIngenbohl, 05-086, 21.11.1946.

109 Archiv Kloster Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen Vorse-
hung in Baldegg, Baldegg 1958, 80.

110 Marie-Louise Gogelli, Lebensbild von Frau Marguerite Miiller-Henrici 1885-
1975, Selbstverlag der Verfasserin, Teufen 1975, 22 f. Vgl. dazu auch den Teilnachlass von
Marguerite Miiller-Henrici, der deren Pflegetochter Marie-Louise Gogelli 2007 dem Ost-
schweizerischen Archiv fir Frauen-, Geschlechter- und Sozialgeschichte, St. Gallen,
tibergab. Jahresbericht des Kinderheims zu Birnbaumen, St. Gallen (1926), 1.
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«Am 25. Januar 1918 hat der Hochwiirdige Herr Pfarrer von Oberegg, Robert
Oberholzer, in der Anstalt in schonster Weise die Thronerhéhung des gottli-
chen Herzens Jesu vorgenommen. Alle im ganzen Hause waren im Zimmer
versammelt, als der Weiheakt vorgenommen wurde, und zum Schlusse sangen

die Kinder ein schones Herz-Jesu-Lied. Herr Jesu beschiitze unser Haus.»!'!!

Dazu gehorte auch die konfessionell geprigte Ausstattung des Heimhau-
ses mit religiosen Andachtsgegenstanden. In Verbindung mit Chronikein-
tragen zu diesen Gegenstdnden erfihrt man auch von entsprechenden
Ritualen wie der «Herz-Jesu-Weihe», die den Alltag der Heimkinder prag-
ten. Ein besonderer Hohepunkt bildete in den Chronikdarstellungen hier-
bei stets der Besuch eines Priesters im Heim:

«Ldngere Zeit hegte ich den Wunsch, bei uns die Familienweihe an das hei-
ligste Herz-Jesu vornehmen zu lassen. Das Herz-Jesu-Fest 1939 sollte hierfiir
bestimmt sein. Leider war es auf diesen Tag nicht moglich, und so wurde es
auf den 8. Juli verlegt. Ein prachtiges Herz-Jesu-Bild in Gold gefasst zierte
unser Kinderstiibchen. Blumen und Kerzen wurden aufgestellt, und vor dem
Bild stand ein Betstuhl mit einem bunten Plischteppich gedeckt, zum Emp-
fang fiir den betenden Priester. Schwestern, Kinder und Anvertraute waren
versammelt im Festtagsschmuck. Nun begann der Priester zu beten und zu
segnen das neue Herz-Jesu-Bild. Es folgten verschiedene lange Gebete, und
dann das wunderbar schone Gebet der eigentlichen Familienweihe an das
heiligste Herz-Jesu. Nun wurden alle Anwesenden mit Weihwasser besprengt
und vom Priester gesegnet. Hochwiirden richtete auch einige schone Worte
der Belehrung und des Trostes an alle. Zum Schluss sagen wir noch das schéne
Lied: <Dem Herzen Jesu singe>. Freude und Dank erfiillte unser Haus und ein

gemiitlicher Familienabend kniipfte sich daran.»''?

Diese Ritualisierung des Alltags durch solche erlebbaren Frommigkeits-
elemente beinhaltete somit dariiber hinaus ein Gemeinschaftskonzept,
das der Kleinfamilie moglichst nahe kommen sollte. Die Verschriankung
der Tagesabldufe zwischen Schwesternschaft und Heimbewohnern war
dabei weitgehend kongruent. Das von Betreuerinnen des Seraphischen
Liebeswerks, Solothurn, gefithrte Méadchenerziehungsheim «Burg» in

111 IAIIngenbohl, 0 4, Chronik Armen- und Waisenanstalt Torfnest Oberegg, 28 f.
112 IAI Ingenbohl, 0 4, Chronik Armen- und Waisenanstalt Torfnest Oberegg,
116f.



190

3. Kommunikation und Fithrungskonzepte

Bl i ) \ Sl

Abb. 46: Hauskapelle (1865-1965) der Armenanstalt Fischingen.

Rebstein wies 1955 eine Tagesordnung auf, die fiir Schiilerinnen einen
dhnlich klosterlichen Tagesverlauf wie fiir die Schwestern vorsah:

«Die Kinder gingen viermal in der Woche in die Frithmesse, zusitzlich zur
zweimal wochentlich stattfindenden Schulmesse. Nach 14.00 Uhr war Vesper
und um 19.30 Uhr das von Schwestern begleitete Nachtgebet.»'"?

Die Ernsthaftigkeit zur Umsetzung des konfessionell-katholischen Kon-
zepts besonders in den Erziehungsbereichen wird anhand von folgenden
Korrespondenztypen deutlich: In der Armen- und Waisenanstalt in Ror-
schach, die die Ingenbohler Schwestern seit 1890 fiihrten, richtete sich das
Mutterhaus an den Pfarrer und Vorsteher der dortigen Waisenbehorde,
um anzumerken, dass Ingenbohl die Schwestern vom Waisenhaus zurtick-
ziehen mochte, «da nur wenige katholische Kinder dort seien». Im weite-

113 Archiv Seraphisches Liebeswerk Solothurn, Erziehungsheim Burg SG, Tages-
ordnung 1955. Vgl. dazu: J. B. Ackermann, Die Burg Rebstein mit dem blithenden Wein-
berg. Geschichte der Anstalt Burg seit deren Griindung 1910 bis zur Ubergabe an das
seraphische Liebeswerk Solothurn 1950 mit Darlegung des Erziehungssystems im Bilde
des Weinstocks, Altstitten 1950.
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ren Verlauf dieses Schreibens beabsichtigte Ingenbohl statt der Nieder-
lassung im Waisenhaus Rorschach einen « Wirkungskreis wahrnehmen zu
konnen, der der katholischen Sache wirkungsreicher wére». 1931 zog
Ingenbohl die Schwestern aus diesem Grund, wenn auch nur voriiber-
gehend, aus dem Waisenhaus in Rorschach zuriick."*

Auch bei den eigentlich weltlichen Anldssen in den Heimen waren
stets mindestens Elemente einer religiosen Wertevermittlung erkennbar.
Die Chronik der Armen- und Waisenanstalt «Espel» in Gossau zeigt
neben den zahlreichen konfessionell gepragten Eintrédgen in einem Ver-
merk zu den immer wieder durchgefiihrten Theaterauffithrungen in den
Heimen zusitzlich einen Vermerk mit erzieherischen Uberlegungen zum
aufgefiithrten Theaterstiick «Der kleine Kaminfeger»; «Das Spiel zeigte der
Jugend, wie schon die Ehrlichkeit und wie abscheulich die Unehrlichkeit
ist.» Weiter zeugt diese Chronik exemplarisch fiir viele andere Aufzeich-
nungen, wie aufwandig die Gestaltung des Alltags in den Kinderheimen,
eingebettet in das katholische Kirchenjahr gefithrt wurde.'

Generell sind die Chronikeintrédge, die die allgemeine, die profane
wie die religiose Gestaltung des Heimalltags der Kinderheime beschrei-
ben, mit grosser Empathie fiir die nicht immer einfache Situation der
Heim-Kinder geschrieben.

Eigene Konzepte von Heimfiihrungen in eigenen Heimen

1946 iibernahm das St. Katharinawerk, Basel, die Leitung des «Vinzenti-
us-Kinderheims mit Pflegerinnenschule zu Birnbdumen» in St. Gallen
von den Caritas-Schwestern des dominikanischen Drittordens, die das
Heim 1920 griindeten und zu diesem Zeitpunkt aus Griinden der man-
gelnden Nachfolge an Schwestern abgeben mussten. 1955 weihten die
St. Katharina-Schwestern einen Neubau fiir dieses Heim mit Platz fiir ca.
30 Sauglinge und 36 Kinder bis sechs Jahren ein. Das von der damaligen
Leiterin, Sr. Elisabeth Feigenwinter, neukonzipierte Erziehungsmodell
schlug sich auch architektonisch nieder, indem die Anlage neu in klein-
parzellierte Gebaudekomplexe angelegt wurde. Damit konnte dem neuen
Konzept zur Aufteilung der Kinder in kleinere Betreuungsgruppen bau-

114 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-111, Rorschach Armen- und Waisenanstalt,
12.4.1928; 18.3.1931.

115 PAII Ingenbohl, G7a, Chronik Armen- und Waisenanstalt «Espel» Gossau
1957-1928, 24.12.1915.
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Abb. 47: Kinderheim in Birnbdumen: Kleingruppen im Neubau (nach 1955).

Abb. 48: Kinderheim in Birnbdumen: Sauglingsabteilung in der Schwesternschule
(1955).
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Abb. 49:
Caritas-Schwester im Kinderheim
in Birnbdumen (ca. 1920).

lich entsprochen werden. Ab diesem Zeitpunkt mutierte das frithere
«Vinzentius-Kinderheim mit Pflegerinnenschule zu Birnbdumen» in der
offiziellen Benennung zum «Kinderheim und Pflegerinnenschule zu
Birnbaumen».''

Auch die Karmelitinnen vom Gottlichen Herzen Jesu, die ab 1917 in
Wildhaus ein Waisenhaus fiir Knaben fiihrten, stellten fiir die Heimfiih-
rung nicht ein Leitbild auf, wie es ab den 1990er Jahren iiblich wurde. Sie
hielten Konzeptionelles nicht schriftlich fest. Die Chronik zeigt indessen
beispielsweise fiir das Jahr 1942, anlésslich des Silbernen Jubilaums des
Knabenheims «St. Josefsheimy, in einem Riickblick auf die ersten 25 Jahre
wiederum indirekt die zentralen Leitlinien der Schwestern in der Erzie-
hung auf, die ebenfalls religios ausgerichtet waren:

116 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Alma Mayer, Vinzentius Kinderheim - Kin-
derheim Birnbdumen, St. Gallen 1946-1983, 4f.
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Abb. 50: Kinderzimmer im Caritasheim Niederuzwil (1935).

«[...] Die Schwestern diirfen sich gliicklich schitzen. In den ersten 25 Jahren
seit Bestehen des Heimes ist ein Priester aus der Kinderschar hervorgegangen,
das ist doch eine begliickende Entschddigung fiir all die vielen Sorgen und
Miihen in dieser Zeit.»

In diesem Bericht stellen die Schwestern die Betreuungs- und Erziehungs-
arbeit fiir die 400 Knaben in den ersten 25 Jahren als miithevoll dar und
stellen im selben Text selber die Frage, wo sie denn die Krifte und die
Ausdauer fiir diese «aufreibenden Arbeiten» herholten. Auch aus dieser
Antwort kann ein wichtiger Teil des konzeptionellen Denkens, das sich
an religiosen Dimensionen orientierte, herausgelesen werden:

«Beim Gottl. Heiland im Tabernakel, durch Gebet und Betrachtung. Denn fiir
sie gilt der Grundsatz: Bete und arbeite!»'"”

117 Archiv der Karmelitinnen des Géttlichen Herzens Jesu, Dietikon, Chronik
St. Josefsheim in Wildhaus, 24. Mai 1942, 1.
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Der Verein «Fiirsorgewerk fiir tuberkulosegefihrdete Kinder», der als
Trager des Kinderheims «Speer» in Neu St.Johann zeichnete, gab sich
neben gesundheitlichen Zielen jenes der Unterstiitzung «moralisch
gefihrdeter Kinder unbemittelter Eltern».''®

Nach diesen Richtlinien fithrten die Menzinger Schwestern bis zur
Auflosung des Praventoriums 1966 das Heim. Bereits die Werbeprospekte
beinhalten die religiose Betreuung als eigenes aufgefiihrtes Ziel.'"

Das nach dem Ersten Weltkrieg aufgrund der sozialen Not in den
Kriegsjahren gegriindete «Seraphische Liebeswerk Solothurn» kaufte auf-
grund der sich wiederholenden Erfahrungen im Zweiten Weltkrieg 1946
ein Landhaus in St. Gallen, um darin als heilpddagogische Pioniertat 1947
ein Kinderhilfswerk einzurichten, die «Heilpddagogisch psychiatrische
Kinderbeobachtungs- und Therapiestation Oberziel». Fiir dieses tempo-
riare Kinderheim entwickelten die Schwestern des Seraphischen Liebes-
werks, Solothurn, die die Leitung dieser Station inne hatten, ein geteiltes
Betreuungskonzept. Unter Zuzug von Fachkriften aus den Bereichen
Medizin, Psychiatrie, Psychologie, Heilpadagogik und Psychotherapie
setzten sie ein Team zusammen, das nach Ansdtzen der spdteren Sozial-
arbeit auf eine enge Zusammenarbeit mit den Eltern baute.'”’

Die Chronik des Benediktinerinnenklosters Melchtal gibt die Auftei-
lung von Arbeiten der Schwestern im Kinderheim «St.Iddazell» in
Fischingen nach deren Arbeitsbeginn 1957 wieder. Sie zeigt gleichzeitig
die Einschitzung der Schwestern der ihnen aufgetragenen Erziehungs-
arbeit und die entsprechende Tageszeitenunterteilung zu den entspre-
chenden Mechanismen zum Ausgleich der Kréfte im Gebet:

«Es arbeiteten hier gegenwirtig 11 Schwestern. Vier von ihnen betreuen die
Buben-Abteilungen, eine die Madchen-Abteilung; die iibrigen besorgen die
Kiiche, die Wische und die Flickarbeiten fiir die Kinder. Die Schwestern hal-

118 AIM Menzingen, Aufgehobene Posten 1967, Kinderpraventorium Speer, XIII.
13, Mappe, IV 6/1., Fasz. 1 u. 2, Fiirsorgewerk an Regierungsrat, Volkswirtschaftsde-
partement des Kantons St. Gallen, 9.5.1931.

119 AIM Menzingen, Aufgehobene Posten 1967, Kinderpraventorium Speer, XIIL
13, Mappe, IV 6/1., Fasz. 1 u. 2, Prospekt «Kinderkurhaus «Speer», Neu St. Johann, und
Priventorium «Ennetthur», Unterwasser, undatiert, 3.

120 Archiv des Seraphischen Liebeswerks, Solothurn, Akten zur Heilpddagogisch
psychiatrischen Kinderbeobachtungs- und Therapiestation Oberziel, St. Gallen, 1947-
1977.
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Abb. 51: Heilpadagogisch psychiatrische Kinderbeobachtungs- und Therapie-
station Oberziel (1958).

ten, wie auch die Patres, soweit moglich, gemeinsam das Chorgebet. Sie brau-
chen ja immer wieder die Kraft von oben, um in ihrer schweren Aufgabe an

den oft schwierigen Kindern mutig auszuharren.»'*

Die Kapuzinerinnen des kontemplativen Klosters St. Jakobsbad wollten in
der Zwischenkriegszeit ebenfalls einen sozialen Beitrag leisten und fiihr-
ten bis Mitte der 1960er Jahren zwei Ferienheime. Kinder bis 15 Jahre
durften im Sommer zur Erholung kommen; das waren zeitweise bis zu 50
Kinder aus benachteiligten Verhiltnissen. Zwischen Herbst und Friihjahr
war das Heim fiir junge Frauen reserviert.'” Das Personalkonzept zur
Fithrung dieser Ferienheime ergab sich aus dem Gebot der Klausur, nach
dem weder die Profess-Schwestern noch die Kandidatinnen diese ver-
lassen durften, auch nicht fiir wohltitige Zwecke. Die Kapuzinerinnen

121 Archiv Benediktinerinnenkloster Melchtal, Chronik «Benediktinerinnenklos-
ter Melchtal 1866-1966», Kinderheim Fischingen, 132 ff.

122 Alfons Fuchs, Im Dienste der Caritas. Handbuch der katholischen und geschlos-
senen Fiirsorge, Luzern 1952, 136; 142.
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Abb. 52: Benediktinerin als Leiterin der Madchengruppe im Kinderheim St.Idda-
zell in Fischingen - in der «alten> Klostertracht (1963).
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Abb. 53: Benediktinerin als Leiterin der Madchengruppe im Kinderheim St.Idda-
zell in Fischingen - in der xeuen>, immer noch aktuellen Klostertracht (1968).
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schickten fiir diesen Dienst zur Betreuung der Ferienkinder zwei bis drei
ihrer Oblatinnen, die nicht an die Regeln der Klausur gebunden waren.'*

3.3.3. Fiirsorgeheime fiir Erwachsene und medizinische
Institutionen

Armenanstalten, Biirger- und Altersheime
Die Leitlinien in den Konstitutionen zur Fiihrung eines Heims zeigen
auch fiir die Fiirsorgeheime fiir Erwachsene eine Verschrinkung von All-
tag und Religion, die in den Grundziigen fiir den grossten Teil des
20. Jahrhunderts ihre Giiltigkeit bewahrte.

Im folgenden Zitat wird ein Passus aus dem «Wegweiser zur treuen
Beobachtung der Konstitutionen» der Ingenbohler Schwestern von 1963
zitiert:

«Weil die Welt arme, alte und hilflose Menschen meidet und zuriickweist,
sollen barmherzige Schwestern sich ihrer mit umso grésserer Liebe und Hin-
gabe annehmen. Zwar ist die Leitung von Hausern, in denen sich oft grobe,
verwahrloste Menschen befinden, sehr mithsam und erfordert viel Wachsam-
keit, Umsicht, Geduld und Festigkeit; doch kann gerade hier manche Seele
gerettet werden. Die Schwestern sollen auf die Pfleglinge in dem Sinn einzu-
wirken suchen, dass sie ihr Schicksal mit Ergebung tragen und ihre Pflichten
gegen Gott und den Néchsten erfiillen. Wo es die Verhiltnisse gestatten,
werde gemeinsam ein passendes Morgen-, Abend- und Tischgebet verrichtet
und der Rosenkranz gebetet. Die Insassen sollen auch zum Besuch der hl.
Messe und zum Sakramentenempfang angeeifert werden. [...] Eine feste
Hausordnung regle das Leben im Heim. Auch die Freude fehle nicht. Die
Festzeiten des Kirchenjahres, Fastnacht, Nikolaus, Familienfestchen, wie der
80. oder 90. Geburtstag von Insassen, bieten Gelegenheit zu kleinen Aufmerk-
samkeiten und Uberraschungen, die Abwechslung und Sonne in den Alltag

des Heimlebens bringen.»'**

123 Klosterarchiv Leiden Christi St.Jakobsbad, Akten Ferienheime 1933-1965;
Gesprich mit Sr. Mirjam-Pia Huber am 18.1.2012.

124 TAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmbherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 991.



3.3. Konzepte: Kommunikations- und Konfliktstrukturen, Fithrungskonzepte

199

Abb. 54: Anbeterinnen des Blutes Christi im Behindertenheim in Sommeri (1940er
Jahre).

Aus quantitativer Sicht kamen diese inhaltlichen Grundlagen in den
meisten der von Schwestern gefithrten Biirger- und Armenhiuser der
Ostschweiz zur Anwendung. Die meisten dieser Heimeinsitze wurden
als frithste Umsetzung der sozialen Titigkeit der Schweizer Kongrega-
tionen bereits ab Mitte der 1850er Jahre von den Ingenbohler Schwestern
geleistet.

Die Hausordnung der von den Ingenbohler Schwestern von 1859 bis
1995 gefithrten Armenanstalt in Rorschacherberg weist keine Verschrift-
lichung des konfessionellen Konzepts auf. Sie war allgemein verfasst und
enthielt beispielsweise folgenden Passus, der den Umgang mit den Schwes-
tern zeigte:

«Die Pensionire haben gegeniiber den Schwestern freundlich zu sein, Gehor-

sam zu leisten und die ihnen zugeteilten Arbeiten zu verrichten.»'

Waren die Hausordnungen beziiglich konfessioneller oder religioser Hin-
sicht neutral gehalten, geben auch hier die von Schwestern verfassten

125 PAII Ingenbohl, 7.14.115, Armenanstalt, Biirger- und Altersheim Rorschacher-
berg, Haus-Ordnung 1.5.1914.
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Abb. 55:
Altersheim «Kirlenhof»,
Altstatten (um 1910).

Chroniken einen guten Einblick."” Der Eintrag zur «Klausfeier» und zur
Gestaltung des Advents im von den Ingenbohler Schwestern gefiithrten
Altersheim «Espel» zeigt etwa noch 1974 die Selbstverstandlichkeit, mit
der der Kaplan im Altersheim présent war:

«Ganz heimelig war der Klausabend heuer bei uns im Espel. Wer nur konnte,
wollte dabei sein. Kaplan Turnherr erfreute uns als erster mit seinem Besuch.
Zur feierlichen Eroffnung weihte der Prises Kaplan Turnherr den Advents-
kranz. Als Einstimmung in den festlichen Rahmen erklangen darauf aus froh-
lichen Kehlen Weihnachtslieder.»'*’

126 Vgl. z.B.: PAIl Ingenbohl 7.14.115, Armenanstalt/Altersheim Rorschacherberg:
Die Hausordnung vom 1.5.1914 fiir die Armenanstalt der Gemeinde Rorschacherberg,
Art. 12: Die Gottesdienstordnung ist konfessionell neutral formuliert.

127 PAII Ingenbohl, Chronik Biirger- und Altersheim «Espel», 1974-1976,
6.12.1974.
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Abb. 56: Altersheim «Kirlenhof», Altstitten (1972).

Das Erfassen des effektiven Umsetzungsmodus dieser schriftlich in den
Konstitutionen verankerten Leitlinien ist ansatzweise in Teilen iiber indi-
rekte Kommunikationswege in den Korrespondenzen, die an die Mutter-
héduser gelangen, moglich. Nicht selten zeigt sich damit zusétzlich zu die-
sen Primarquellen eine externe Bestdtigung der Hypothese, dass das
konfessionelle Fithrungskonzept weitreichend war. Dies trat meistens
anlésslich der vielen personellen Mutationen in den Niederlassungen zu
Tage. Entsprechend héufig treten sie bei den Ingenbohler Schwestern auf,
die hin und wieder zu Beginn des 20. Jahrhunderts von den Armenanstal-
ten in dringendere Einsatzgebiete wie die Spitéler gerufen wurden. Die
daraus resultierenden umfangreichen Korrespondenzeinheiten drehen
sich wie andernorts bereits angefiihrt um Bemiithungen seitens der Heim-
direktionen, Schwestern behalten oder riickgewinnen zu kénnen, und
kommen auch in anderen Kongregationen vor. Die dazu verwendeten
Argumentationen seitens der Behorden drehten sich vielfach um Konfes-
sionalismen, um bei den Mutterhdusern {iber das «konfessionelle Gewis-
sen» eine weitere Zusage von Schwestern zu erwirken. Im Fall der bis 1920
von den Ingenbohler Schwestern gefithrten Armenanstalt in Rebstein
musste Ingenbohl 1920 den Bischof von St. Gallen bitten, die Leitung der
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Anstalt aus Griinden des Schwesternmangels aufgeben zu diirfen.'*
Offenbar war es auch hier nicht einfach, umgehend im Anschluss an den
Riickzug der Ingenbohler Schwestern ein anderes Mutterhaus zu finden,
das Schwestern nach Rebstein senden konnte. Anfragen dafiir liegen in
Baldegg vor. Baldegg konnte sich aber nicht sofort entscheiden, Schwes-
tern dorthin zu senden. Die in den Korrespondenzen verwendeten kon-
fessionellen Argumente geben nebenbei iiber die darin formulierten
Erwartungen an die Schwestern Aufschluss iiber die konkrete Umsetzung
des konfessionellen Konzepts in den Heimen. 1921 unterstiitzte der Pra-
sident der Armenbehoérde in einem Schreiben an Baldegg den Antrag des
bereits vorher in Baldegg vorstellig gewordenen Pfarrers, zwei Schwestern
zu senden, damit die «katholische Position in paritiatischer Gemeinde
gestirkt werden konne, und damit die Schwestern katholischen Armen
Trost geben konnten»'?. Die Baldegger Schwestern fithrten dann das Biir-
ger- und spitere Altersheim kontinuierlich bis 1975 weiter.

Die Pallottinerinnen, die in Bernhardzell zwischen 1960 und 1974 ein
Altersheim fithrten, richteten die Leitung nach den Vorgaben des Kongre-
gationsgriinders: Die letzte Leiterin des Altersheims «St. Wiborad» fiihrte
dazu aus:

«Wenn eine Schwester als Oberin die Mitschwestern fiihrte, so leitete sie sie
nach Vinzenz Pallotti, nach den Satzungen fiir Schwestern des hl. Pallotti. Wir
hatten kein eigentliches oder separates Fithrungs-Konzept. Wir wandten die
integrative Methode an, die nicht die an Alzheimer erkrankte Pensionére als
solche benannte oder besonders behandelt und abgesondert hitte, sondern wir
nahmen diese Pensiondre einfach mit. Die Gestaltung des Heimalltags in der
Orientierung am Lauf des Kirchenjahres und die Tatsache, dass wir Schwes-
tern Zeit fiir die Pensionére hatten, habe ithnen in der ganzen Leitungszeit die
Anstellung eines Psychologen erspart. Dies hitten sie mit der seelsorglichen

Begleitung quasi rund um die Uhr durch die Schwestern ausgeglichen.»'*

Das Konzept der Heimleitung beschrieb die Frau Mutter der Boni-
tas-Dei-Schwestern und bis 2010 ehemalige Leiterin des 1961 gegriinde-
ten Altersheims in Eppishausen nicht als bewusst festgesetzte Leitlinie,

128 GenArchiv, 05-105 Rebstein Armenhaus, 6.3.1920.

129 Archiv Kloster Baldegg, B II 10/7 Biirgerheim/Altersheim Rebstein. 14.9.1921.

130 Pallottinerinnen, Gesprach mit Sr. Daniela Schumacher, ehemalige (und letzte
Schwestern-)Leiterin Altersheim St. Wiborad, am 16.6.2012 in Bernhardzell.
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Theresien-
Heim

Abb. 57: Theresienheim der Franziskaner Missionsschwestern in Rheineck
(ca. 1920er Jahre).

sondern dhnlich in dem Sinn, dass es sich an den Vorgaben der katholi-
schen Kirche orientierte und sehr religios gehalten war. Die auf dem Areal
des Mutterhauses «Schloss Eppishausen» und Altersheim vorhandenen
drei Kapellen seien symbolischer Ausdruck der geistigen Verbindung zwi-
schen Altersheim und Schwesterngemeinschaft. Innerhalb ihrer Arbeit
im Altersheim legten sie grossen Wert auf die seelsorgliche Betreuung der
Betagten im Altersheim."! Fiir weitere kleinere Gemeinschaften wie die
Anbeterinnen des Blutes Christi in Schaan, die nach den Ingenbohler
Schwestern das Biirgerheim auf dem «Blasenberg» in Muolen zwischen
1928 und 1991 fiithrten, war es ebenfalls nicht vordringlich oder auch
nicht tiblich, ein Leitbild zu erarbeiten. Schriftliche Akten dazu sind keine
vorhanden. Die Fithrung des Biirgerheims funktionierte neben der Orien-
tierung nach dem Kirchenjahr strukturell auf einer geregelten Verbindung
zum Mutterhaus mit Visitationen durch die fiir die Niederlassungen

131 Gesprich mit Sr. Andrea Bucher, Frau Mutter der Bonitas-Dei-Schwestern und
ehemalige Leiterin des Altersheims in Eppishausen, im Mutterhaus «Schloss Eppishau-
sen»/Erlen, 29.11.2011.
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zustdndige Regionalrdtin.'*> Die Chronik zum Biirgerheim auf dem «Bla-
senberg» bestitigt die feste Einbettung von Alltags-, Sonntags- und Fest-
tagsgestaltung innerhalb des Katholizismus, etwa wenn 1968 die feierliche
Einsegnung der holzgeschnitzten Stationen fiir den Kreuzweg eingehend
beschrieben wurde.'*

Arbeiterinnenheime und Fiirsorgeheime fiir Madchen

Die aufblithende Textilfabrikation forderte in der Ostschweiz nach 1900
zahlreiche zusitzliche Arbeiterinnen. Zur Fithrung von diesen Fabriken
angegliederten Arbeiterinnenheimen engagierten die Betriebsleitungen
gerne Ordensschwestern, denen sie die jungen meist katholischen Mad-
chen zur guten sittlichen und sozial disziplinierenden Obhut anvertrau-

132 Gespréach mit Sr. Alma Pia Spieler am 11.5.2012 im Archiv des Mutterhauses
der Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan.

133 Archiv der Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, Chronik Muolen «Blasen-
berg», Biirgerheim, fiir die Schwestern St. Luzius 1928-1972, 11.4.1968, ohne Seiten-
zahlen.
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Abb. 59: Convitto Italiano, Foto mit Arbeiterinnen und drei Schwestern (1966).

ten, was sich giinstig auf die Arbeit in der Fabrik auswirkte. Die Direkto-
ren von Textilfabriken warben die jungen Arbeiterinnen oft selber aus
Italien oder Spanien mit schon gestalteten, in italienischer Sprache ver-
fassten Prospekten an, in denen auch die Ordensschwestern als Betreue-
rinnen zu sehen waren."**

Aufgrund der konstitutionellen Grundlage basierte die strukturelle
und geistliche Fithrung von Arbeiterinnenheimen auf Seiten der Kon-
gregationen ebenfalls auf einer moralisch-sittlichen Ausrichtung, was mit
den Vorstellungen der Fabrikleitungen harmonisierte. Die jungen Frauen
und in einzelnen Heimen auch die jungen Ménner sollten in diesen Hei-
men einen Elternhausersatz erhalten, wobei der Fokus insbesondere auf
der Regelung und der Beaufsichtigung des Freizeitbereichs lag. Die ent-
sprechenden Wohnheime wurden in vielen Féllen durch Menzinger oder
Baldegger Schwestern betreut. Nicht immer verlief dieses auf unter-
schiedlichen Interessen oder Zustdndigkeiten basierende Zusammenle-
ben der mit siidlindischem Temperament ausgestatteten Italienerinnen

134 AIM Menzingen, Arbeiterinnenheim Murg, X II1.13., Mappe V 4., Fasz. 8 u. 8a.,
Prospekt «Benventura in Svizzera», undatiert, ca. 1950/1960.
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und der schweizerischen religiosen Schwestern reibungslos.'* Das Bei-
spiel des Tochter- und Arbeiterinnenheims «Feldmiihle», des einst gross-
ten schweizerischen Stickerei- und Kunstseidenherstellers in Rorschach,
das die Baldegger Schwestern nach den Menzinger Schwestern zwischen
1926 und 1964 fiihrten, zeigt dies tiber alle Jahrzehnte. Das Ereignis des
Streiks der Spanierinnen von 1963 wegen der knappen Erhohung des
Stundenlohns um nur 10 Rappen bei gleichzeitiger Erhohung des Pensi-
onspreises um 35 Rappen hatte zur Folge, dass ca. 80 Spanierinnen das
Arbeitsverhéltnis bei der Feldmiihle kiindigten. Gleichzeitig wurde ihnen
von Seiten der Direktion gekiindigt. Somit war der Einsatz fiir die Baldeg-
ger Schwestern im Arbeiterinnenheim in der Feldmiihle nicht mehr
notig.* Wiahrend den 40 Jahren ihres Einsatzes waren die Baldegger
Schwestern im Arbeiterinnenheim verantwortlich fiir die Umsetzung der
moralisch-sittlichen Ziele, die die Direktion von den Schwestern erwar-
tete. Sitte und Ordnung unter den Arbeiterinnen war fiir die Aufrecht-
erhaltung des Fabrikationsbetriebs von grundlegender Bedeutung. Bereits
1928 richtete sich das Mutterhaus Baldegg in einem Schreiben an die
Direktion der Feldmiihle und beschwerte sich, dass die Schwestern in
ihrer Arbeit im Arbeiterinnenheim keine Unterstiitzung bei der ideellen
Richtungsweisung spiirten:

«Vor zwei Jahren haben wir ihnen fiir das Madchenheim Feldmiihle Schwes-
tern gegeben und zwar probeweise. Wir taten es im Hinblick auf die Seelen
der jungen Médchen, um dieselben zu schiitzen, die Mddchen an gute Sitten
zu gewGhnen.»

Baldegg kiindigte an, die Schwestern «abreisen» zu lassen, wenn keine
Besserung der Bedingungen eintrete.””” Aus der Sicht des Klosters Baldegg
unterstiitzte die Leitung auch die geltende Disziplinarordnung nicht, die
in einer Vereinbarung zwischen der Oberin und der Direktion 1928 auf-
gestellt worden war und auszugsweise wie folgt aussah:

135 Vgl.: Richard Lehner, Feldmiihle, S. 82-110, dort die Zitate von Aussagen von
Sr. M. Martine Rosenberg. Vgl. dazu weiter: Yvonne Pesenti, Beruf: Arbeiterin. Soziale
Lage und gewerkschaftliche Organisation der erwerbstitigen Frauen aus der Unter-
schicht in der Schweiz, 1890-1914, Ziirich 1988.

136 Archiv Kloster Baldegg, B II 12/5, Feldmiihle, Rorschach, Akten Streik der Spa-
nierinnen 1963.

137 Archiv Kloster Baldegg, B II 12/5, Feldmiihle, Rorschach, 17.2.1928.
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Abb. 60: Tochter- und Arbeiterinnenheim «Feldmiihle» in Rorschach, Gruppenbild (ca. 1950).

«Vereinbarte Bestimmungen betr. Madchenheim Feldmiihle: 1. Jedes Mid-
chen weist beim Eintritt ein Sittenzeugnis des Ortspfarrers vor, 2. Sr. Oberin
gibt allein Erlaubnis zum Ausgehen, 3. Bis 18 Jahre diirfen die Middchen nicht
in einer Privatwohnung vom Heim weg wohnen, 4. Sr. Oberin hat das Recht
zur Bussenverteilung, 5. Bei Ausschluss aus dem Heim, muss der Direktor
verstandigt werden.»'*

In den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts wurde die «religids-sitt-
liche» Betreuungsaufgabe der Ordensschwestern in den Anstellungsver-
tragen zwischen Ordensinstituten und Firmen nicht selten als solche kon-
kret erwdhnt. Dieser Aufgabenbereich gehorte fiir beide Seiten zum
grundlegenden ideellen Konzept einer Heimfiithrung fiir junge Frauen.
Diesen Passus enthilt beispielsweise der Vertrag zwischen der Firma E. W.
Bodenmann, St. Gallen, und dem Institut Menzingen von 1908 zur Fiih-
rung eines Arbeiterinnenheims in Zuckenriet. Als ersten Pflichtenbereich
wurde fiir die Schwestern in diesem Vertrag folgender Inhalt festgesetzt:

138 Archiv Kloster Baldegg, B II 12/5, Feldmiihle, Rorschach, Disziplinarordnung
von 1928, o. Datum.
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Abb. 61:

Speisesaal der Arbeiterinnen
in der «Feldmiihle»

in Rorschach (1962).

Abb. 62:

Tochter- und Arbeiterinnen-
heim «Feldmiihle»

in Rorschach (1960er Jahre).




3.3. Konzepte: Kommunikations- und Konfliktstrukturen, Fithrungskonzepte

209

«Die Schwestern besorgen die innere Leitung des Heimes incl. Ordnung in
Kiiche, Wohn- und Schlafrdumen der Arbeiterinnen. Sie itberwachen das reli-
gios-sittliche Betragen der im Heim iibergebenen Madchen sowie die geord-

nete Besorgung der leibl. Bediirfnisse derselben.»'*

Es gab Schwesterngemeinschaften, die sich aufgrund ihres Griindungs-
zwecks randstindiger oder sozial schwer integrierbarer junger Frauen
annahmen und ihnen wenn moéglich eine Integration in die Gesellschaft
ermoglichten.'® Die Schwestern vom Guten Hirten mit dem Mutterhaus
in Angers hatten sich schon vor der Eroffnung der beiden Heime in Alt-
stitten international in bereits 41 Staaten auf dem Gebiet der Betreuung
von damals so benannten «gefallenen Méadchen» und alkoholabhéngigen
Frauen spezialisiert. Die «Anstalt vom Guten Hirten» wurde 1868 eroffnet
und bezweckte die Erziehung verwahrloster und sittlich gefdhrdeter Mad-
chen sowie gefallener Méadchen. Eigentiimer dieser Anstalt war der «Ver-
ein vom Guten Hirten» in Altstdtten. Er stand unter der Oberaufsicht des
bischoflichen Ordinariats. Zu Beginn der 1930er Jahre wurden in diesem
Heim 150 «Zdéglinge» zur Nacherziehung und 120 «Schiitzlinge» zur
«Besserung» von 66 Gut-Hirt-Schwestern betreut.'*! Die zweite Anstalt
fur randstdndige junge Frauen, die Pension Rosenheim, wurde ab 1914
ebenfalls in Altstdtten von den Schwestern vom Guten Hirten gefiihrt. In
beiden Heimen richteten sich die Schwestern nach dem Prinzip der soge-
nannten «Nacherziehung» durch geregelte und iiberwachte Arbeitsein-
sitze der jungen Frauen.

Die St. Katharina-Schwestern widmeten sich nebst der Erziehung von
Kindern auch der «Nacherziehung» von schulentlassenen Méddchen, wie
es im hauseigenen Profil eines Prospekts der 1950er Jahre fiir angehende
Kandidatinnen beschrieben war.'** Die hier auch als «nachgehende Fiir-

139 AIM Menzingen, XIII.2.1.9, Arbeiterinnenheim Zuckenriet, Vertrag zwischen
der Firma E. W. Bodenmann in St. Gallen und dem Institute Menzingen betreffend Uber-
lassung von Schwestern fiir ein Heim in Zuckenriet, 22.4.1908.

140 Zu parallelen Einrichtungen in biirgerlichen Gesellschaftsschichten siehe u.a.:
Anita Waltenspiil, Das Zufluchtshaus fiir Mddchen und Frauen. Eine Initiative biirger-
licher Frauen, in: Gisela Hauss/Béatrice Ziegler (Hg.), Helfen, Erziehen, Verwalten. Bei-
trage zur Geschichte der Sozialen Arbeit in St. Gallen, Ziirich 2010, 140-144.

141 Wilhelm Kissling, Die katholischen Anstalten der Schweiz, Kiissnacht am Rigi
1931, 207.

142 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Prospekt fiir Kandidatinnen, Werk der heiligen
Katharina von Siena, undatiert, ca. 1955.
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ADbb. 63: Unterricht im Madchenheim Waldburg, St. Gallen (ca. 1920).

Abb. 64: Ndhzimmer im Mddchenheim Waldburg, St. Gallen (ca. 1920).
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Abb. 65: Wascherei im Mddchenheim Waldburg, St. Gallen (ca. 1920).

. 55 s RS SN . Gt VS
Abb. 66: Gruppenfoto der Schwestern im Méadchenerziehungsheim «Burg»
in Rebstein (1956).
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sorge» beschriebene Betreuungsarbeit fiir junge Frauen ohne Elternhaus
wurde im Konzept der «Nacherziehung durch Arbeit» in den Fiirsorge-
heimen konkretisiert. Dies beinhaltete etwa eine Lehrausbildung zur
Weissndherin oder zur Damenschneiderin. 1943 iibernahmen die
St. Katharina-Schwestern von der bisherigen weltlichen im katholischen
Geist erziehenden Leiterin, Wilhelmine Baumgartner, das Fiirsorgeheim
fiir schulentlassene Méddchen «Waldburg» in St. Gallen. Zur Erfiillung der
sogenannten Zweckausrichtung des Heims, zur «Arbeitserziehung» der
Maédchen, wurde darin zuerst eine kleine Wascherei, spéter auch eine
Schneiderei, eingerichtet. Die Aufzeichnungen einer langjéhrig dort tati-
gen St. Katharina-Schwester, Sr. Emilia Hubmann, die massgeblich an
Aufbau und Weiterentwicklung dieses Heimes beteiligt war, zeigen dar-
iber hinaus fiir die 1940er Jahre exemplarisch, dass die materielle Not
des Alltags kaum Zeit liess, sich mit theoretischen Leitbildern auseinan-
derzusetzen:

«Als im August 1943 die Katharina-Schwestern die Leitung des Heimes iiber-
nahmen, herrschte immer noch grosse Armut. Sr. Marta erzahlt, es seien 36
Fr. in der Kasse gewesen, 1 Glas Konfitiire im Keller, etwas frithe Kartoffeln
und ungerdsteter Kaffee. [...] Fiir die Mddchen gab es zu wenig Arbeit. Die
Wascherei hatte nur wenig und nur kleine Kunden. Sr. Anna ging wihrend
eines Monats fast jeden Tag auf Arbeitssuche und versuchte Betriebe wie Res-
taurants, Metzgereien usw. als Waschereikunden zu gewinnen, mit Erfolg,
dass innert relativ kurzer Zeit gentigend Arbeit vorhanden war. Das Trocknen
der Wische war schwierig, fehlte doch eine Mange und eine Trockenanlage.
[...]. Die Raumnot war schlimm. Vor und nach dem Essen diente der Speise-
saal als Ndherei-Atelier und ebenfalls als Schulzimmer fiir den gewerblichen
Unterricht.»'*

Zur Wischerei und Weissndherei er6ffneten wir sehr bald auch eine
Damenschneiderei. Nun hatten die Madchen die Méglichkeit, zwischen
drei gewerblichen Berufslehren zu wéhlen. Im Allgemeinen machten
unsere Madchen gute Abschlusspriifungen. Einige wurden sogar auf dem
Lehrlingsamt ins «Goldene Buch» eingetragen.»'*

143 Archiv St.Katharinawerk, Basel, Sr. Emilia Hubmann, Riickblick in die
Geschichte des Madchenheimes Waldburg, masch. 1986, 4f.

144 Archiv St.Katharinawerk, Basel, Sr. Emilia Hubmann, Riickblick in die
Geschichte des Mddchenheimes Waldburg, masch. 1986, 5.
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Abb. 67:

St. Anna-Schwestern

in der Strafanstalt St. Jakob,
St. Gallen.

Y .

Die St. Katharina-Schwestern arbeiteten in einer dhnlichen ideellen Funk-
tion, aber als Angestellte von 1937 bis 1956 in der kantonalen Strafanstalt
«St.Jakob» in St. Gallen und betreuten dort die weiblichen Gefangenen.
Die vier dort tatigen Schwestern versahen die Dienste der Oberaufsehe-
rin, der Wirterin, der Aufseherin und der Kéchin. Die Direktionskom-
mission der kantonalen Strafanstalt St. Gallen erliess in Ergdnzung zur
bestehenden Hausordnung eine Dienstordnung fiir das weibliche Dienst-
personal in der Frauenabteilung. Die Schwestern verpflichteten sich im
Vertrag mit dem Polizeidepartement des Kantons St. Gallen «treu und
gewissenhaft nachzuleben».'* Die vierseitige Dienstordnung zeigt, dass
den Schwestern kaum Raum zur eigenen Gestaltung in der Betreuung der

145 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Vertrag zwischen dem Werk der hl. Katharina
von Siena in Basel und dem Polizeidepartement des Kantons St. Gallen, 30. September
1950, § 3.
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Abb. 68:

Caritasschwester mit «Zogling»
vor Strafanstalt St. Jakob, St. Gallen
(ca. 1930er Jahre).

weiblichen Gefangenen blieb. Den Schwestern fiel hier die Rolle der
Umsetzung von vorgeschriebenen Paragrafen zu. Die meisten dieser Para-
grafen schreiben die Titigkeit der Uberwachung von verschiedenen
Tagesabldufen der Gefangenen vor:

«Sie [die Schwester] [...] leitet und tiberwacht simtliche Bewegungen der
weiblichen Gefangenen in Haus und Hof, also das Zu- und Abfiihren in die
Arbeitsraume, in die Zellen, in die Kirche und den Spazierhof.»'*

146 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Dienstordnung fiir das weibliche Dienstperso-
nal in der Frauenabteilung der kant. Strafanstalt St. Gallen, undatiert (ca. 1950), § 3,
Absatz, 2.
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Marienheime

In den alteren Publikationen werden die Marienheime zusammen mit
den Middchen- oder Elisabethenheimen, auch den Gesellen-, Jiinglings-
oder Josefsheimen unter «Ledigenheime» bzw. «Anstalten der Sozial- und
Wirtschaftsfiirsorge» klassifiziert.'”” Die Marienheime unterschieden sich
von den Arbeiterinnenheimen insofern, als sie meistens Madchen oder
junge Frauen aus verschiedenen Tatigkeitszweigen beherbergten, und
nicht nur Arbeiterinnen aus einer Fabrik. Die Trigerschaft dieser Heime
waren in der Regel katholische Vereine im Gegensatz zu den Arbeiterin-
nenheimen, deren Besitzer die Patrons von Fabriken oder von Gewerbe-
betrieben waren. Die in den Marienheimen als Leiterinnen tétigen
Schwestern konnten aufgrund des innerkatholischen Angestelltenverhalt-
nisses ihren Betreuungsdienst hier oft freier gestalten als in den Arbeite-
rinnenheimen, wo sie eine vorgegebene Hausordnung umzusetzen hatten,
die sich auch bei der Betreuung der Midchen in der Freizeit vor allem an
der Gewinnmaximierung des Betriebs orientierte. Das Marienheim in
Dietfurt beherbergte dennoch grosstenteils Arbeiterinnen der in Dietfurt
ansdssigen Spinnerei und wurde von den Ingenbohler Schwestern zwi-
schen 1864 und 1968 betreut. Die Tagesordnung fiir die Madchen zeigt
somit bereits vor 1970, noch vor der allgemeinen Lockerung der sonst
vorkonzilidr gehaltenen klosterlichen Tagesordnungen auch fiir die Pen-
siondrinnen, bereits grossere Freiheiten beziiglich der Freizeitgestaltung.
Darin sind Freizeitbeschéftigungen wie Tanz, Radiohdren oder Kinobe-
such am Wochenende im vorgegebenen Mass erlaubt. Die Werktagsge-
staltung ist mit Ausnahme des abendlich gestatteten Radiohdrens streng
nach wie vor genau strukturiert und mit Gebetszeiten versehen.'*

Die ideell-konfessionellen Gestaltungsrichtlinien galten auch in der
von den Baldegger Schwestern von 1925 bis 1955 gefiihrten «Herren-
pension Merkuria» an der Miiller-Friedberg-Strasse in St. Gallen. Diese
Institution wurde 1956 an die Zwinglistrasse tibersiedelt, wo sie als
«Lehrlingsheim Rosendammb» bis 1968 von den Baldegger Schwestern
weitergefithrt wurde. Ansitze einer konzeptionellen Regelung werden
hier ebenfalls erst indirekt iiber einen anderen Sachverhalt deutlich. Eine

147 Siehe u.a.: Wilhelm Kissling, Die katholischen Anstalten der Schweiz, Kiiss-
nacht 1931, 227.

148 PAII Ingenbohl 7.14.135, Dietfurt Marienheim (Spinnerei), Pflichtenheft Mari-
enheim Dietfurt, undatiert, ca. 1968 bis 1970.
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Abb. 69: Pension Rosendamm, St. Gallen (1930).

in den Akten zu «Merkuria» und «Rosendamm» abgelegte Korrespon-
denz von 1953 zeigt wiederholt einen Kommunikationstypus, in dem die
Schwestern ankiindigten, dass sie ihre Schwestern aus Griinden unter-
schiedlicher Auffassung der Heimfithrung zuriickziehen mochten. Auf-
grund des Kommunikationsverlaufs, der sich in Teilen inhaltlich wieder-
holt, versucht die betreffende Direktion alles, um das Kloster, hier Baldegg,
nochmals umzustimmen. Als Antwort seitens des Mutterhauses werden
dann die effektiven Griinde, die zur Ankiindigung des Schwestern-Riick-
zuges gefithrt haben, genannt. Sie sind auch hier ideeller Art:

«Unser Lehrlingsheim kann nicht bloss Kostgeberei sein. Unsere Heime
erfiillen auch eine grosse ideelle Aufgabe in sozialer Hinsicht. Wir haben
stindig Lehrlinge, die keine Eltern mehr haben und durch Fiirsorgedmter bei
uns placiert werden. (... auch solche vom Land in die Stadt) Diesen Jiing-
lingen wollen wir fern vom Elternhaus ein katholisches Heim bieten, die
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Charakter-Bildung fordern und sie vor den ungiinstigen Einflissen des
Stadtlebens fernhalten.»'*

Die Franziskanerinnen des Klosters Obersasbach-Erlenbad iibernahmen
1906 die Leitung des Jiinglingsheims «St. Otmar» in Wil. Die Tragerschaft
dieses Wohnheims war der «Schutzvorstand des katholischen Jiinglings-
vereins», der von einem in Wil an der damaligen Biirgerrealschule titigen
Geistlichen ins Leben gerufen wurde, um den aus den Familien weggezo-
genen Lehrlingen und weiteren alleinstehenden Médnnern ein Heim zu
verschaffen. Die Schwestern leiteten das Heim Uber ein halbes Jahrhun-
dert nach dem Konzept des franziskanischen Ideals. Im Nachruf der Ende
der 1930er Jahre verstorbenen ersten Leiterin des Jiinglingsheims
«St. Otmar», Sr. Florentina Ziller, ist zu ihrer Tétigkeit vermerkt:

«Im Jahre 1908 wurde ihr die Fithrung der neu gegriindeten kath. Pension fiir
Jungminner an der untern Bahnhofstrasse in Wil anvertraut. Durch ihren
praktischen Sinn und rastlosen Fleiss brachte sie die Institution bald zu scho-
ner Bliite, so dass die Verlegung in grossere Raumlichkeiten zur Notwendig-
keit wurde. [...] So viele verdanken es dieser einfachen Ordensschwester, den
Weg zum innern Frieden und Gliick wieder gefunden zu haben. Das Ideal des
hl. Franziskus, durch die dienende Liebe die Mitmenschen zu gewinnen,

suchte sie moglichst getreu zu befolgen.»'

Exerzitienhduser

Der «Wegweiser» des Klosters Ingenbohl beinhaltet neben den Regeln fiir
Kinderheim und Altersheim auch Regelungen fiir sogenannte «Martha-
dienste»:

«Schwestern, die Marthadienste in Kollegien, Seminarien, Exerzitienhdusern
und verschiedenen Heimen verrichten, sollen sich der Wichtigkeit ihrer Auf-
gabe bewusst sein. Thre stets gleichbleibende Freundlichkeit, ihre Geduld,
Demut und Opferfreudigkeit wird auf den Menschen einen nachhaltigen Ein-
fluss ausiiben. Wenn sie zudem nicht nur die Arbeit ihrer Hande, sondern

149 Archiv Kloster Baldegg, B II 12/6, Herrenpension Merkuria/Lehrlingsheim
Rosendamm St. Gallen, Korrespondenz 1953.

150 Stadtarchiv Wil, B 1655, Nachruf Sr. Florentina Ziller, in: Haus St. Otmar 1906-
2006, 9.
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auch ihre Intentionen und Gebete dem Zweck des Hauses dienstbar machen,

wird ihm ihr stillverborgenes Wirken von grossem Segen sein.»'!

In diesen Institutionen, die innerhalb des Katholizismus einerseits nach
der Jahrhundertwende zum 20. Jahrhundert aus der christlich-sozialen
Bewegung und anderseits ab den 1930er Jahren aus der «Katholischen
Aktion» heraus entstanden, mussten keine ideellen Diskussionen zur
Heimleitung gefithrt werden. Diese Exerzitien-, Kur- und Bildungshéu-
ser waren in allen Féllen Eigentum entweder von katholischen Ordens-
gemeinschaften, Vereinen oder auch des Bistums. Die «Oberwaid» in
St.Gallen mutierte 1930 durch die Ubernahme des «Fiirsorgevereins
Oberwaid» und des Klosters Baldegg von der Wasserheilanstalt und kurz-
zeitigem Blindenheim zuerst zum Caritasheim, dann zum Exerzitienhaus
und spéter zum Zentrum der «Katholischen Aktion» des Bistums St. Gal-
len unter Bischof Josephus Meile. Nach der vollstindigen Ubernahme
durch das Kloster Baldegg richteten die Baldegger Schwestern in der
«Oberwaid» ab 1931 eine Haushaltungsschule ein und entwickelten das
Angebot bis 2008, bis zum Verkauf an Private, zum Kurhaus und spéter
zum Rehabilitationszentrum weiter. 1930 begannen die Schwestern in
«armlichsten und ungeordneten Verhiltnissen» mit der Betreuung von
Gisten und Geistlichen. In den Akten wird innerhalb der umfassenden
Betreuungsarbeit auch ein Teil dieser Aufgabe mit «Pastoration» von Kur-
gasten und Schwestern sowie mit «Forderung der Exerzitienbewegung»
beschrieben. Als weitere dokumentierte Aufgabe der Schwestern in der
«Oberwaid» wird in den Akten Aufbau und Betreuung der «Erholungs-
abteilung fiir die Geistlichen» erwdhnt.'*

Medizinische und heilpddagogische Institutionen

In der ambulanten oder privaten Krankenpflege wurden die Schwestern
in der Regel vom ortlichen Krankenpflegeverein angestellt. Fiir ihre Pfle-
gearbeit waren die Statuten dieser Vereine massgebend. Die St. Anna-
Schwestern tibernahmen als Angestellte des Wochnerinnen- und Kran-
ken-Pflegevereins in Uznach zwischen 1931 und 1963 den Pflegedienst.
Die entsprechenden Statuten und das dazugehorige Reglement beschrei-

151 TAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 101.

152 Archiv Kloster Baldegg, B IV 8.4, Oberwaid St.Gallen, Protokolle zu den
Anfingen der Oberwaid (Notizen), 3, 5f.; 22.10.1930; 20.4.1930.
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KUR-ANWENDUNGEN

Kneipp'sche Hydrotherapie Didl-Kuren: Rohkost Umstimmungs-Therapie
Heil- und Medizinal-Bader Basische Kost, Gemischle Kost Konstitutions-Therapie
Liegekuren Diat nach Verordnung

Abb. 70: Aus dem Werbeprospekt des Kurhauses Oberwaid (ca. 1930).

ben in mehreren Paragrafen die Rechte und Pflichten einer Pflegerin. Sie
sind insofern auf die religiésen Pflegerinnen ausgerichtet, als der Gottes-
dienstbesuch an Sonn- und méglichst auch an Werktagen darin gewahr-
leistet wird.'”* Dies wird auch im Anstellungsvertrag zwischen den Ver-
tragspartnern, dem St. Annaverein und dem Pflegeverein bzw. dem
Gemeinderat, nochmals erwéhnt."* Das berufliche Gestaltungspotenzial
lag somit nur noch im charakterlichen Auftreten der einzelnen Schwester.

Die Vertragsinhalte wurden anderseits seitens der Arbeitgeber gegen-
tiber den Schwestern nicht selten etwas freier interpretiert, indem den
Schwestern zusitzlich zum Pflegedienst noch Reinigungs- und Hausarbeit,
oder seitens des Pfarrers Teile eines Mesmerdienstes, aufgetragen wurde.
Die Statuten sahen Hausarbeiten fiir die ausgebildeten Krankenschwestern
nur in Ausnahmefillen und in begrenztem Mass vor. Dennoch musste die
Generaloberin sich in vielen Fillen mit Ubertretungen dieser Regelungen
befassen und entsprechende Beschwerden anbringen. Beispielsweise in

153 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B 7/99, Uznach, Neue Statuten fiir den
Wachnerinnen- und Kranken-Pflegeverein und Reglement, Uznach, 11-3-1928, Gottes-
dienstregelung § 10, 7.

154 Archiv St.Anna-Schwestern, Luzern, B 7/10 Aadorf, Anstellungsvertrag
St. Annaverein, Luzern, und Gemeinderat Aadorf, 1.9.1939.
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Abb. 72:

Wochenpflege

der St. Anna-Schwestern
in Steinach (1931).
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Sommeri, wo die St. Anna-Schwestern zwischen 1933 und 1964 im Ge-
meindepflegedienst titig waren. 1935 gelangte die Frau Mutter an den
Pfarrer von Sommeri mit der Mitteilung, dass sie die dort titige Schwester
abberufen miisse, da sie sich nicht mit der Reinigung der Kirche und dem
Kirchenschmuck zu befassen habe.'* 1964 musste sich die Frau Mutter in
einem dhnlichen Fall der Missachtung des Vertragsinhalts an die Prasiden-
tin des Pflegevereins in Sommeri wenden. Im betreffenden Schreiben ver-
urteilte sie, dass die Krankenpflegeschwester «an pflegearmen Tagen als
Flickerin, Wasch- oder Putzfrau dienen» miisse."*

In den psychiatrischen Kliniken oder heilpddagogischen Institutionen
waren die Schwestern Angestellte nach den dort geltenden Richtlinien.
Der eigene konzeptionelle Gestaltungsraum blieb begrenzt.

Behindertenheime

Die Anbeterinnen des Blutes Christi aus Schaan iibernahmen 1941 in
Sommeri das «Gebrechlichenheim» mit Strickstube fiir Madchen von den
Ingenbohler Schwestern. Ab den 1970er Jahren begannen sie das Heim zu
einer Bildungsstitte fiir mehrfach Behinderte auszubauen und fiithrten es
bis 2008 als «Heim und Bildungsstitte fiir Behinderte». Mit der infra-
strukturellen Einrichtung von Werkstétten und der Ausrichtung des Bil-
dungsprogramms nach kantonalen Vorgaben erméglichten die Schwes-
tern in ihrem Heim eine Lehrausbildung fiir junge Madchen mit geistiger
Behinderung, spater auch fiir junge Manner. Das Fithrungskonzept fir
die Arbeits- und Wohnsituation der hier betreuten Behinderten beinhal-
tete neben der beruflichen Forderung ebenso die Beheimatung mit reli-
gios gestaltetem Alltagsangebot, das den fiinf bis sieben betreuenden
Schwestern wichtig war.'”

Spitiler

Die Ingenbohler Schwestern waren zwischen 1892 und 1979 im Pflege-
dienst des «Kantonalen Asyls», in der nachmaligen Psychiatrischen Klinik
in Wil tatig. Fir die Schwester Oberin wurde seitens des Mutterhauses in
Ingenbohl in Absprache mit dem weltlichen Direktor, und vermutlich
auch mit dem zustdndigen kantonalen Departement, ein Pflichtenheft

155 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B 7/87, Sommeri, 22.6.1935.

156 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B 7/87, Sommeri, 11.5.1964.

157 Gesprach mit Sr. Judith Kuman am 11.5.2012 im Archiv des Mutterhauses der
Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan.
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aufgestellt. Das Beispiel von 1942 zeigt zu Beginn des handgeschriebenen
Pflichtenhefts zwei Tagesordnungen fiir die Werk- und fiir die Sonntage,
in denen die religiosen Pflichten detailliert aufgefiihrt sind. Die effektive
tatige Arbeit einerseits als leitende Schwester in der Klinik, anderseits als
Oberin der Schwesterngemeinschaft wurde auf den folgenden Seiten ein-
zeln aufgeschliisselt dargelegt. Dort sind neben den tiblichen weltlichen
Aufgaben ebenso mehrere Absitze aufgefiihrt, die sich mit dem religiésen
Leben an der Klinik und innerhalb der Schwesterngemeinschaft befassen.
Das Konzept der leitenden Funktion einer Schwester Oberin wurde dem-
nach nicht nur tiber deren rein beruflichen, oder in der damaligen Aus-
drucksweise «weltlichen» Aufgaben festgelegt, sondern ebenfalls iiber die
Aufsicht von religiosen Raumen und Ablaufen, wie sie in den thematisch
gegliederten Absdtzen zu den Bereichen «Kapelle», «Beichten», «Anklage»
oder «Erlaubnisse» deutlich werden. Somit weist dieses Pflichtenheft wie-
derum eine deutliche Verschrankung von Religion und Arbeit auf."*® Der
im «Pflichtenheft der Oberin» beschriebene Abschnitt zur «Anklage» bei-
spielsweise betraf einen internen geistigen Vorgang unter den Schwestern,
bei dem die Oberin einmal in der Woche die «Anklage» jeder Schwester
zu eigenen Fehlbarkeiten entgegennahm. Diese in den Konstitutionen
festgelegte Regelung galt in der Regel in allen Kongregationen bis zu den
Reformkapiteln nach dem Zweiten Vatikanum:

«Am Freitag nach dem Mittagessen nimmt Sr. Oberin die wochentliche
Anklage ab fir die Schwestern des II. Tisches im Refektorium und hernach
fiir die Kiichenschwester im Zimmer der Oberin. Die Anklage des II. Tisches
ist nach dem Nachtessen um 6.15 Uhr. Die Hausschwestern haben die Anklage

159

am Samstag vor dem Mittagessen 11.50 Uhr.»

Inwiefern weltliche und religiose Bereiche in den 1940er Jahren noch
selbstverstiandlich auch in der iibrigen Gesellschaft ineinander iibergin-
gen, zeigt ein weiterer Abschnitt dieses Pflichtenhefts, in dem die Rolle
des Direktors anlésslich der allgemeinen und weltlichen Weihnachtsfeiern
im «Asyl» zusammen mit der Schwester Oberin definiert wurde:

158 PAII Ingenbohl, 7.14.161, Asyl/Psychiatrische Klinik Wil, Pflichtenheft der
Schwester Oberin vom Kant. Asyl, Oktober 1942.

159 PAII Ingenbohl, 7.14.161, Asyl/Psychiatrische Klinik Wil, Pflichtenheft der
Schwester Oberin vom Kant. Asyl, Oktober 1942, Absatz «Anklage», o. Seitenzahlen.
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Abb. 73:
Pflichtenheft der Schwester Oberin
(«Asyl» Wil) mit dem Tagesablauf (1942).
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«Die Weihnachtsfeier findet in jedem Hause des Asyls statt. Herr Direktor
geht mit dem brennenden Christbaum, mit Christkind und den vier Engeln
sowie auch Sr. Oberin, in jedes Haus und in die Krankensile. Dort werden

Lieder gesungen und Gedichte aufgesagt.»

160

160 PAII Ingenbohl, 7.14.161, Asyl/Psychiatrische Klinik Wil, Pflichtenheft der
Schwester Oberin vom Kant. Asyl, Oktober 1942, Absatz « Weihnachten», o. Seitenzahlen.
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Abb. 74: Schwestern der Augenklinik im Kantonsspital St. Gallen
(erstmals im neuen Schleier 22.08.1966).

Abb. 75: Gesamtes Personal der Chirurgie des Kantonsspitals St. Gallen (1892).
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Abb. 76 bis 78:
Klinik «Notkerianumy,
St. Gallen (1952).
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Abb. 76 bis 78:
(Fortsetzung)

Abb. 79 bis 84: Spital Romanshorn (undatiert).
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Abb. 79 bis 84: (Fortsetzung)
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Abb. 79 bis 84: (Fortsetzung)
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Abb. 79 bis 84: (Fortsetzung)

3.4. Gab es missbrauchliches Verhalten?

3.4.1. Offentliche und wissenschaftliche Debatte
zu Ordensschwestern in sozialen Institutionen

Die Debatte der letzten Jahre zu missbrauchlichem Verhalten vor allem
von Ordensleuten gegeniiber den ihnen anvertrauten Kindern in ent-
sprechenden sozialen Institutionen wurde in der Offentlichkeit in zahl-
reichen Medien national und international intensiv gefithrt.'" Als Kon-
sequenz der erhobenen Vorwiirfe gegeniiber Ordensleuten wurden meist

161 Fir die Ostschweiz: Vorwiirfe zu Missbrauchen im Gymnasium Marienburg,
Thal, der Steyler Missionare, St.Galler Tagblatt, 9.4.2013, 25. Zum partiell von Engel-
berger Benediktinerpatres und Menzinger Schwestern gefiithrten Kinderheim «St. Idda-
zell» in Fischingen, siehe zur Bereitschaft zur Aufarbeitung: St. Galler Tagblatt, 2.11.2012,
27; 5.11.2012, 25. Zum von Ingenbohler Schwestern gefithrten Kinderheim in Wil:
St. Galler Tagblatt, 29.6.2011, 13.

Siehe dazu auch die weniger héufig gefiihrte Missbrauchsdebatte um die Vorwiirfe
gegeniiber staatlich gefithrten Institutionen, Zwangssterilisation sowie Zwangsverabrei-
chung von Medikamenten an Patienten der Psychiatrischen Klinik in Miinsterlingen,
u.a.: St. Galler Tagblatt, 21.11.2012, 25; 24.11.2012, 2; 19.1.2013, 33.
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von den betroffenen Orden entsprechende unabhingige Expertenkom-
missionen mit Vertretern aus Staat, Kirche und Politik zur Aufkldrung
von Fillen unrechtmissigen Handelns gegeniiber Kindern und Jugend-
lichen eingesetzt. Daraus resultierten Expertenberichte und im weiteren
Umfeld auch wissenschaftliche Untersuchungen. Zu nennen sind ins-
besondere die Schlussberichte der drei eingesetzten Expertenkommissio-
nen zu den Untersuchungen zu Kinderheimen im Kanton Luzern von
1930 bis 1970 sowie die entsprechende, im Frithjahr 2013 erschienene
Publikation «Hinter Mauern».'** Gleichzeitig wurden fiir die Betroffenen
oder fiir die «Opfer» jeglicher missbrauchlicher Ausrichtung Kommuni-
kationskanile, meist in Form von Hotlines oder speziellen Beratungs-
stellen eingerichtet.'® In jiingster Zeit, nicht zuletzt um die Bewusstseins-
machung zu den Schicksalen der sogenannten «Verdingkinder» folgten
nationale Solidaritdtsbezeugungen und oftfizielle Veranstaltungen seitens
Bund, Kirche, Gemeinden und Verbénden.'®* Auch private Stiftungen
leisten einen wesentlichen Beitrag zur Aufklarung von missbrauchlichem
Verhalten seitens der Erzieher sowie zu erfahrenem Leid von fremderzo-
genen Kindern.'® Die in den letzten beiden Jahrzehnten zur fremdbetreu-

162 www.kloster-ingenbohl.ch/nachrichten/Bild/2013/Referatstexte%20Experten
kommission%20230113.pdf; www.lukath.ch/dl.php/de5152cbf2e2a55/130327; www.
disg.lu.ch/schlussbericht_aufarbeitung kinderheime 120731-pdf; Markus Ries/Valen-
tin Beck (Hg.), Fiirsorge und Gewalt in kirchlich gefiihrten Erziehungsanstalten im Kan-
ton Luzern, Ziirich 2013. Siehe dazu auch: Martina Akermann/Markus Furrer u. a., Zwi-
schenbericht Untersuchung Kinderheime im Kanton Luzern (1930-1970), Luzern 2011.

163 Siehe z. B. fiir den Bund die Anlaufstelle: www.fuersorgerischezwangsmassnah-
men.ch. Fiir die 2013 eroffneten Anlaufstellen der Kantone SG und AR siehe: Tagblatt
Online, 10.4.2013; 01:38:21/www.tagblatt.ch/ostschweiz/ostschweiz/tb-os/Anlaufstel
len-fuer-versorgte-Heimkinder; art1200943363352.

164 So folgten am 11.4.2013 6ffentliche Entschuldigungen von Bundesritin Simo-
netta Sommaruga, von Bischof Markus Biichel als Vertreter der Landeskirchen und von
Markus Ritter als Prisident des Bauernverbandes sowie von Vertretern von Kantonen,
Gemeinden und Heimverbidnden. Ab Mitte Juni 2013 startete der «Runde Tisch» mit
Vertretern aller beteiligten Interessensverbande, die u.a. mit finanziellen Forderungen
zur Wiedergutmachung an den Bund gelangten.

165 Siehe u.a. fiir die Schweiz das Engagement der Guido-Fluri-Stiftung unter:
http://www.kinderheime-schweiz.ch. U.a. auch die Eréffnung der Nationalen Gedenk-
statte Kinderheim Miimliswil durch die Guido-Fluri-Stiftung am 1.6.2013 als Ort der
Aufklirung, Begegnung und Solidaritat.
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ten oder zwangseingewiesen Heim-Kindheit entstandene Trivial- und
Forschungsliteratur ist kaum mehr zu tiberblicken.'*

Hier interessieren innerhalb des zeitgeschichtlichen Kontextes im
engeren Sinn die Vorwiirfe, die gegeniiber weiblichen Ordensschwestern
der Schweiz zur Fithrung von Waisen- oder Kinderheimen erhoben
wurden.

Fragestellung dieser Forschung

Fir diese Forschungsarbeit, die vor dem Hintergrund der aktuellen
gesellschaftlich gefiihrten Diskussion das konzeptionelle Wirken ebenso
wie das Kommunikationsverhalten allgemein und in Konfliktféllen von
weiblichen Ordensschwestern vorsieht, ist zu fragen: Wie sahen die Per-
sonalkonzepte von politischen Gemeinden und Mutterhdusern aus? Wie
gestalteten sich die Arbeitsumstiande fiir die Schwestern auf Aussensta-
tionen? Gab es «Ubertritts- oder Missbrauchsfille» autoritdrer Art sei-
tens der Schwestern gegeniiber den ihnen zu Erziehungs- oder Pflege-
zwecken anvertrauten Personen? Wenn es solche Vorfille gab, was waren
die Ursachen? Waren diese vor allem durch menschliches Versagen von
Schwestern begriindet, oder miissen dafiir auch strukturelle Griinde
angefithrt werden?

3.4.2. Ausgangslage: Konstitutionen als Grundlage
fiir den Verhaltenskodex

Zur Beschreibung der Ausgangslage dienen vor allem die Vorgaben in den
Konstitutionen der Kongregationen, an die die Schwestern auch in ihren
Tétigkeiten auf den Aussenstationen gebunden waren. Welche Leitlinien
beinhalteten die Konstitutionen oder Satzungen der grosseren Inner-
schweizer Kongregationen zum Themenfeld Erziehung und Bestrafung?

Die Gebrduche fiir die Schwestern von Baldegg gaben beispielsweise
1958 fiir den Schulunterricht Folgendes dazu vor:

166 Siehe z.B. allgemein zu den Kinderheimen fiir die Schweiz: Urs Hafner, Heim-
kinder. Eine Geschichte des Aufwachsens im Heim, Baden 2011.
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«Es wird dringend ermahnt, von korperlichen Strafen abzusehen, im Strafen
und Belohnen zuriickhaltend zu sein [...]».'¥

Fiir die Heimerziehung lautete der entsprechende Passus wie folgt:

«Korperliche Ziichtigung ist streng verboten, keine korperliche Strafen sind
beim Kleinkind erlaubt, beim Schulkind muss die Schwester die Erlaubnis der

Oberin einholen.»'%

Die Konstitutionen der Menzinger Schwestern von 1934 beinhalten eben-
falls einen Passus mit Leitlinien fiir Schwestern im Lehramt, der «kdrper-
liche Strafen» nur in Ausnahmefillen vorsieht:

«Sollte die Aufrechterhaltung von Zucht und Ordnung Strafen notwendig
machen, so diirfen die Schwestern solche nie im Zorn erteilen, [...]. Aufkluge
Weise sollten sie es dahin bringen, dass (aussergewohnliche) korperliche Stra-
fen tiberhaupt nicht nétig werden. Wenn solche ausnahmsweise nétig sind, so
sollen die Schwestern nicht eigenmachtig handeln, sondern es gehérigen
Ortes anzeigen.»'®

Die Weisungen der Ingenbohler Schwestern von 1926 enthalten ebenfalls
einen Passus, die Anwendung von kérperlichen Strafen in der Erziehung
von Jugendlichen nur mit Vorbehalt vorsieht:

«Beztiglich der Strafen soll jede Lehrerin sich stets vor Augen halten, dass die
Strafe ein padagogisches Heilmittel ist, daher aus Liebe hervorgehen muss,
wenn es bessern soll. Niemals darf die Lehrerin in der Aufregung oder gar
im Zorne strafen. In der Wahl der korperlichen Strafen sollen die Schwestern
sehr vorsichtig sein, um den Kindern gesundheitlich nicht zu schaden.
Unkluges Strafverhalten fiithrt leicht unliebsame Folgen herbei fiir die Leh-

167 Archiv Kloster Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen Vorse-
hung in Baldegg, Baldegg 1958, 71.

168 Archiv Kloster Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der Gottlichen Vorse-
hung in Baldegg, Baldegg 1958, 79.

169 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 18. Kapitel
Verhalten der Schwestern im Lehramt, § 147, 57f.
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rerin und die ganze Kongregation, und bringt mitunter in Konflikt mit dem

weltlichen Gesetze.»'”°

Ein eigenes Kapitel ist den «schwererziehbaren» Kindern gewidmet:

«Haben wir Schwererziehbare zu betreuen, so besteht eine erste Aufgabe
darin, nach der Ursache der Abwegigkeit zu suchen. Dazu ist meist eine ldn-
gere, eingehende Beobachtung des Kindes unerlésslich. Bis man zu sicheren
Schliissen kommt, ist es ratsam, sich mit ruhigen Belehrungen, mit wohlmei-
nenden Mahnungen, mit vorbeugenden Massnahmen, wozu auch eine rich-
tige Aufsicht gehort und, wenn es sein muss, kleineren, angepassten Strafen
zu behelfen. [...] Weiter ist zu beachten, unter welchen Umstinden ein Zog-
ling trotzt, liigt oder stiehlt und bei was fiir Gelegenheiten solche Fehler vor-
kommen, und wie héufig sie sich zeigen. [...] Die Erzieherin fragt sich auch,
was fiir Erlebnisse wohl hinter diesen Trotz- und Zornanfillen stecken. Wih-
rend derselben wird sie aber nicht auf das Kind einwirken, denn jedes Zure-
den, jedes titliche Eingreifen wirkt nur verstiarkend auf den Gefiihlsausbruch
ein. Das sogenannte Brechen des Trotzes, das als probates Mittel vielfach
angewendet wird, besteht in einem Schlagen des Kindes, bis es windelweich
wird, oder im Hineintauchen in kaltes Wasser. [...] Es gibt wohl ganz verein-
zelte Fille bei korperlich und seelisch derbgesunden Kindern, die durch diese
Rosskur nicht zerbrochen worden sind. Die meisten tragen die schwersten

Folgen mit durch ihr ganzes Leben.»'"!

Einzelne Akten befassten sich mit der Umsetzung dieser Leitlinien.

Die «Referate iiber Erziehung fiir die Kreuzschwestern von Ingen-
bohl» entstanden 1944 aufgrund einer breiten Nachfrage nach zeitge-
missen Erziehungspraktiken unter den Schwestern, die in Heimen und
Schulen tdtig waren. Sie wurden im August 1944 vor 260 Schwestern vor-
getragen. Zu Lob und Strafe gibt es einen eigenen Absatz. Zentral ist hier
der Gedanke, dass Strafe als Pflicht der Liebe aufgefasst wird, die so das
Verhalten des Kindes bessern soll:

170 GenArchiv SCSC Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitu-
tionen fiir die barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl
1926, § 188, 87.

171 PAII Ingenbohl, o. Signatur, Referate iiber Erziehung fiir die Kreuzschwestern
von Ingenbohl, 15. Oktober 1944, 182-184.
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«Nirgends wie beim Strafen kann man die Erzieherin kennenlernen. Wie sie
straft, so ist sie, edel, taktvoll, wohlwollend, giitig, vornehme, korrekt — oder
aber hart, derb, lieblos, ungebildet. [...] Hiiten wir uns, ein Kind durch hartes,
unschones Strafen zu drgern oder vielleicht sein ganzes Leben zu verbittern.
[...] Die wahre Liebe muss die Erzieherin sich erwerben, erbeten: <Herr, gib
mir grosse, wahre, echte Liebe zu den Kindern, die du mir anvertraut hast, gib
mir den Opfergeist, den ich brauche.» Auch die Mutter straft, doch ihr Strafen
ist Wohltun. Strafe, als Pflicht und Liebe aufgefasst, wird auch bessern. Das ist
ihr Zweck. [...] Man lasse das Kind fiihlen, dass einem die Strafe selbst nahe-
geht. Die Liebe nimmt sich Zeit und Miihe, das fehlende Kind von seinem

unrechten Handeln zu iiberzeugen, so dass es die Strafe als gerecht erkennt.»'”>

Da sind einerseits die Satzungen, die als verbindliche Norm den Verhal-
tenskodex fiir die Schwestern vorgaben. Sie verbieten explizit korperli-
che Strafen an Kindern im Schulunterricht oder in der Heimerziehung
bzw. sehen sie nur in Ausnahmefillen vor. Dies, obwohl sie beispiels-
weise in den 1930er Jahren im allgemeinen Erziehungsstil der Zeit nicht
selten praktiziert oder gar selbstverstandlich, beispielsweise als «Tatzen»
innerhalb der Schul- und Familienerziehung, bekannt waren. Ander-
seits kamen Schldge oder Fille von Verhaltensiibertretungen seitens der
Schwestern vor. Wie sahen diese Vorfille aus und wie haufig waren sie?
Den Griinden fiir diese Vorfille wird weiter unten nachgegangen.

3.4.3. Verhaltensiibertretungen

Vorfille von Missbrauch, in denen von Schwestern betreute Kinder zu
Schaden kamen, gingen in Form von Klagen an die Mutterhduser ein. Die
Fille, die wihrend dieser unter der Kategorie «missbrauchliches Verhal-
ten» systematisch durchgefithrten Forschungsarbeit bekannt wurden,
werden nachfolgend aufgezeigt.

Fiir die Waisenanstalt in Kaltbrunn, die die Ingenbohler Schwestern
von 1912 bis 1958 fiihrten, ging 1942 seitens der Amtsvormundschaft der
Stadt St. Gallen ein entsprechendes Schreiben ein. Demzufolge ging bei
der Amtsvormundschaft eine Beschwerde zu einer in der Waisenanstalt
tatigen Schwester ein, die Kinder misshandle. Ob unter «misshandeln»

172 PAII Ingenbohl, o. Signatur, Referate iiber Erziehung fiir die Kreuzschwestern
von Ingenbohl, 15. Oktober 1944, 98f.
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das ebenfalls in diesem Schreiben angefiihrte «frieren lassen» oder «nicht
genug zu essen geben» durch diese Schwester verstanden werden muss,
bleibt offen.'”* Zwei Wochen spdter schrieb das Mutterhaus in Ingenbohl
an die Amtsvormundschaft zuriick, dass die Schwester wohl iiberlastet
und mit den Nerven etwas angespannt sei. Die Schwester diirfe deshalb
zur Erholung fahren. Ingenbohl schicke fiir diese erkrankte Schwester
eine Ersatzschwester nach Kaltbrunn. Im selben Schreiben wies das Mut-
terhaus Ingenbohl die betreffenden Anschuldigungen als ungerechtfertigt
zuriick, wies gleichzeitig auf die wiederholte Belegung mehrerer Rdume
des Waisenhauses durch das Militér hin, was eine zusitzlich Belastung fiir
die Kinder und betreuenden Schwestern bedeutete.!”* Ein weiteres Bei-
spiel aus den Korrespondenzen im Generalatsarchiv in Ingenbohl zu den
Akten der Armenanstalt in Gams, die die Ingenbohler Schwestern von
1857 bis 1965 fiihrten, zeigt ebenfalls Vorwiirfe an die Klosterleitung.
Einem Schreiben von 1909 zufolge, kamen die Pensionére durch unrich-
tiges Verhalten der betreuenden Schwestern zu Schaden. Der Prasident
der Armenbehorde der Armenanstalt in Gams forderte gegeniiber der
Generaloberin, die beiden dort titigen Ingenbohler Schwestern sofort
abzuberufen. Die Armenbehérde dulde diese «Misswirtschaft» nicht wei-
ter, auch nicht «Willkiir, Genusssucht, und die schlechte Behandlung der
Insassen».'” Die Leitung des Klosters Ingenbohl ging den Anschuldigun-
gen nach und fand heraus, dass die Anschuldigungen gegen die Heim-
schwestern von «anderen», vermutlich externen Personenkreisen aus-
gegangen waren.'”® Die Akten zur Strafanstalt «St.Jakob», St. Gallen, wo
die St. Anna-Schwestern von 1929 bis 1937 fiir die Betreuung von weib-
lichen Strafgefangenen zustindig waren, zeigen eine Klage, die einer
St. Anna-Schwester «intimen» Kontakt mit einer Strafgefangenen vor-
wirft. Was dieser Vorwurf genau bedeutete, ob dieser sexueller Natur war,
geht aus den Akten nicht hervor. Ebenfalls ist nicht ersichtlich, ob die
Insassin damit zu Schaden kam. Die Inhalte lassen eher darauf schliessen,
dass sie diesen intimen Kontakt selber wiinschte.'”’

173 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-085, Kaltbrunn, Waisenanstalt, 31.7.1942
Amtsvormundschaft der Stadt St. Gallen an Ingenbohl.

174 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-085, Kaltbrunn, Waisenanstalt, 12.8.1942
Ingenbohl an Amtsvormundschaft der Stadt St. Gallen.

175 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-040, Gams Armenanstalt, 26.6.1909.

176 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-040, Gams Armenanstalt, 3.7.1909.

177 Archiv St. Anna-Schwestern, Strafanstalt St.Jakob, St.Galen, B7/ 90 (1929-
1937). Strafanstalt.
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Der Direktor des Kinderdorflis in Liitisburg gelangte immer wieder
an das Mutterhaus in Menzingen mit Beschreibungen von gravieren-
den Personalverhdltnissen, die auf iberfiillte Schulen und personell
unterdotierte Betreuungsverhiltnisse weisen. Diese Hinweise bedeute-
ten einerseits unzufriedenstellende Situationen in Schule und Freizeit
fur die Kinder. Die Arbeitsverhiltnisse, unter denen die Schwestern mit
bis zu 40, meist schwererziehbaren Kindern in einer Klasse zu bewalti-
gen hatten, waren anderseits unzuléssig.'”® In dieser allseits iiberlasteten
Phase tauchten Klagen iiber die nachldssige Betreuungsfithrung einzelner
Schwestern seitens des Direktors an die Generaloberin in Menzingen.
Eine Beanstandung gelangte nach Weihnachten 1934 auch iiber Eltern an
den Direktor, deren 10-jéhriger Knabe einen schweren Hautausschlag
aufwies, den die Schwestern offenbar nicht ausreichend behandelten und
der Oberin auch nicht meldeten. Diese Beanstandung leitete der Direktor
an das Mutterhaus in Menzingen weiter mit den Hinweisen, dass eine
andere Schwester, die ihre Sorgfaltspflicht gegeniiber diesem Kind eben-
falls nicht wahrnahm, dieses Kind auch geschlagen habe. Die betreffende
Schwester habe bereits vor der Mutter dieses Kindes ihre Verletzung der
Sorgfaltspflicht eingestanden. Beide Schwestern wurden daraufhin von
der Klosterleitung von diesem Posten zuriickgezogen.'”” Die Antwort der
Generaloberin auf diesen Bericht des Direktors zeigt tiefe Betroffenheit:

«Das ist nun allerdings eine tiefpeinliche Uberraschung, dass Sie mir von so
grober Pflichtverletzung seitens der Schwestern berichten miissen. Es ist ein
geringer Trost, vernehmen zu miissen, dass es sich nur um einige wenige
Schwestern handelt. Eine allein kann der ganzen Anstalt und damit natiirlich
auch unserer ganzen Kongregation mehr schaden als zwanzig andere, welche
treu und gewissenhaft ihrer Pflicht leben und sich im Dienste der ihnen
Anvertrauten aufreiben. Letztere arbeiten still und oft unbeachtet, jede Ver-
nachldssigung racht sich frither oder spéter durch ihre Folgen.»

178 AIM Menzingen, Liitisburg 1933-1941, Mappe V 1,; Fasz. 8., Direktor an Frau
Mutter, 1.5.1934.

179 AIM Menzingen, Liitisburg 1933-1941, Mappe V 1.; Fasz. 8., Direktor an Frau
Mutter, 27.12.1934.
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Abb. 85 und 86:
Schwestern mit Kindern
im Kinderdorfli Liitisburg.
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i 1

Abb. 87: Schwester mit Jugendlichen im Kinderdorfli Liitisburg.

Neben eingehenden Bedauernsausserungen fiigte die Generaloberin wei-
ter an, dass es unverstdndlich gewesen sei, dass keine der {ibrigen Mit-
schwestern diesen Ausschlag bemerkt hitte.'®

Die oben angefiithrten wenigen Vorfille, in denen durch Schwestern
betreuten Kindern oder Erwachsenen Leid an Leib und Seele zugefiigt
wurde und die als sogenannte «Missbrauchsfille» bezeichnet werden
kénnten, sind in den Kongregationsarchiven aufgrund der Ergebnisse
dieser Forschung nur selten zu finden, und damit als Einzelfélle einzu-
stufen. Ist dieser Befund eines nur seltenen Vorkommens von «Miss-
brauchsféllen» nun auf «natiirliche» Liicken wie eine oft verunmaoglichte
Archivierung durch politische Zeitumstande in den beiden Weltkriegen
zuriickzufithren? Oder wurden Akten aus Griinden eines geschonten
Identitéts- und Geschichtsbildes wissentlich aktiv entfernt bzw. gar nicht
archiviert?'®! Beides ist — eventuell auch in kombinierter Form — durchaus

180 AIM Menzingen, Liitisburg 1933-1941, Mappe V 1.; Fasz. 8., Frau Mutter an
Direktor, 28.12.1934.

181 Vgl. dazu den Tagungsbericht Arbeitskreis Ordensgeschichte 19./20. Jahrhun-
dert. 05.02.2010-07.02.2010, Vallendar: Annelies van Heijst bemerkt zur Erforschung



3.4. Gab es missbrauchliches Verhalten?

239

denkbar, aber nicht mehr nachzuweisen. Die heutigen Klosterleitungen
bzw. zustdndigen Archivarinnen konnen dazu keine abschliessenden Ant-
worten, nur die angefithrten Vermutungen geben. Gegen eine aktive Ent-
fernung oder Nicht-Archivierung von Akten zu «missbrauchlichem» oder
unrechtmaéssigem Verhalten von Schwestern spricht hingegen eindeutig
die Tatsache, dass Korrespondenzeinheiten mit Klagen Aussenstehender
zum teilweise dusserst unvorteilhaften Verhalten von Schwestern alltag-
licher, etwa charakterlicher Art, sowie solche mit Konfliktfallen, sehr hau-
tig abgelegt und einsehbar sind. Dies ist namentlich in den beiden Klos-
terarchiven von Ingenbohl und im Institutsarchiv Menzingen der Fall.
Wie viele sogenannter «Missbrauchsfille» tatsichlich geschahen, ohne
dass sie sich in den Akten niederschlugen, muss mit dieser Methode der
systematischen Untersuchung des schriftlichen Quellenkorpus offenge-
lassen werden. Ein anderer Quellenfundus mit miindlichen Aussagen zu
diesem Fragekomplex miisste erst iiber Oral History generiert werden.
Ergianzend sollen hier - im Unterschied zu den oben angefiihrten Fal-
len von Missbrauchen - entsprechende Vorfille von Verhaltensiibertre-
tungen, die nicht vereinbar waren mit den Grundsétzen in den Satzungen,
als Beispiele aufgezeigt werden. In dieser Kategorie waren die Kinder bzw.
die Pensiondre nicht direkt betroffen, indem es sich beispielsweise wie im
nachfolgenden Beispiel um einen ehemaligen Patienten handelte. Zwi-
schen 1886 bis 1942 waren die Ingenbohler Schwestern im damaligen
Krankenhaus Uzwil titig. Von 1930 liegt ein Korrespondenzschreiben des
Pfarrers von Uzwil an das Mutterhaus in Ingenbohl vor, in dem der Pfar-
rer berichtet, dass die Schwester Oberin ein «Verhaltnis» mit einem ehe-
maligen Patienten unterhalte bzw. diesen «empfange und gastlich unter-
halte und spitabends sich mit diesem unterhaltend gesehen werde». Der
Pfarrer berichtete weiter iiber ein unpassendes charakterliches Auftreten
der Schwester Oberin, die dariiber hinaus «barsch zu den Patienten und
zum Dienstpersonal» sei.'® Die Generaloberin in Ingenbohl antwortete

von 90 Kkaritativ-tatigen Frauengenossenschaften in den Niederlanden im 19. und
20. Jahrhundert, dass das 2004 gestartete Projekt zeigte, dass viele Archive bereinigt
wurden und als Folge davon Archivmaterial enthielten, das eine harmonisierende
Geschichtsschreibung ermdgliche: Annelies van Heijst, (Tilburg), Hermeneutical and
methodological challenges in the research of charitable congregations of Dutch nuns in
the 19th and 20th century: Tagungsbericht Arbeitskreis Ordensgeschichte 19./20. Jahr-
hundert. 05.02.2010-07.02.2010, Vallendar, in: H-Soz-u-Kult, 09.03.2010, http://hsoz-
kult.geschichte.hu-berlin.de/tagungsberichte/id=3012. <Zugriff 7.6.2013>.
182 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-127, Uzwil, Krankenhaus, 15.4.1930.
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auf das Schreiben des Pfarrers, nachdem sie auf diesen Vorfall bereits
reagiert und die entsprechenden Massnahmen einer Versetzung dieser
Schwester vollzogen hatte: Das seien betriibliche Mitteilungen. Die Ver-
setzung der Oberin habe schon stattgefunden.'®

Im Landspital Altstatten waren die St. Anna-Schwestern zwischen
1929 und 1946 im Pflegedienst tétig. 1940 wandte sich der Chefarzt an die
Frau Mutter der St. Anna-Schwestern mit einer Klage iiber eine der dort
im Pflegedienst titigen St. Anna-Schwester. Diese sei

«launisch und unfreundlich und mache einen grossen Unterschied zwischen
arm und reich, rede abschitzig tiber den Chefarzt und die Frau Mutter, vor
allem aber habe sie ein Verhiltnis mit dem jungem Heizer, der nachts aus dem
Zimmer dieser Schwester [...] herauskame.»!®

Die Frau Mutter antwortete dem Chefarzt umgehend und verteidigte zwar
das Verhalten dieser Schwester, indem sie die entsprechende Sachlage
anders deutete, rief die betreffende Schwester aber aus Altstatten zuriick.'®

1932 wandte sich ein Arzt des Spitals Rorschach an Ingenbohl mit der
Klage, aus dem Spital entlassene Patienten hitten sich bei ihm beschwert,
dass sie von den Schwestern genotigt worden seien, die Frithmesse zu
besuchen.'®

Klageschreiben zum Verhalten von Schwestern wie das folgende Bei-
spiel aus dem Krankenhaus in Appenzell, wo die Ingenbohler Schwestern
von 1878 bis 1984 im Pflegedienst tdtig waren, tauchen, wie anderorts
ausfithrlicher dargelegt wurde, oft auf. Hier soll mit diesem Beispiel ins-
besondere unter dem Aspekt der vielfach pauschalisierenden Vorwiirfe an
die Ordensgemeinschaften aufgezeigt werden, welche Inhalte an Unzu-
friedenheiten mit Schwestern am haufigsten auftauchten: 1932 beklagte
sich der Chefarzt gegeniiber der Generaloberin von Ingenbohl zum miss-
lichen Verhéltnis unter den Schwestern:

183 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-127, Uzwil, Krankenhaus, 15.5.1930.

184 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/12, Spital Altstétten, 12.7.1940 Chef-
arzt an Frau Mutter.

185 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/12, Spital Altstitten, 15.7.1940 Frau
Mutter an Chefarzt.

186 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-113, Rorschach, Spital, 30.9.1932.
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«Die Verhiltnisse betr. Sr. Josefa in unserem Krankenhaus sind Thnen lingst
bekannt. Heute ist die Sache fast skandal6s. Das Verhiltnis der Schwestern
untereinander und gegen die Patienten ist unhaltbar und schadet nach allen

Seiten.»'®”

Weitere Typen von unrechtmassigem Verhalten seitens der auf Aussens-
tationen arbeitenden Schwestern konnten auch finanzielle Angelegenhei-
ten betreffen. Als Reaktion auf einen 1921 an Ingenbohl eingegangenen
Hinweis, der die Schwester Oberin verantwortlich macht fiir einen Fehl-
betrag von iiber 1000 Franken, der in der Haushaltskasse der «Oberen
Armenanstalt» in Oberegg nicht belegt werden koénne'®, schrieb die
Generaloberin im Antwortschreiben an die Armenbehorde, dass der
Betrag von 1000 Franken, den Ingenbohl zuriickerstattete, nicht leicht
gewesen sei aufzubringen, dass das Institut aber dankbar sei, wenn der
Vorfall nicht an die Offentlichkeit komme. Die Generaloberin dankt fiir
die «giitige Riicksicht und die kluge und vorsichtige Gebahrung in dieser
peinlichen Angelegenheit».'®

3.4.4. Umfeld und Arbeitsbedingungen

Arbeitsbedingungen fiir Schwestern an den Einsatzorten

Die Forschung hat gezeigt, dass unrechtmissiges Verhalten unter Schwes-
tern aufgrund von eindeutig charakterlichem Versagen weniger auftrat, als
solches, das aufgrund von bestimmten Umstidnden im Arbeitsumfeld
zustande kam. Eine Komponente, die unter den Fillen von Verhaltens-
ibertretungen oder in «missbrauchlichem» Verhalten insbesondere gegen-
tiber den anvertrauten Kindern sich in dieser Forschung stark abzeichnete,
war die der chronischen Uberforderung oder Uberarbeitung der Schwes-
tern. So weisen die Akten von Niederlassungen der hier untersuchten Kon-
gregationen bis mindestens 1970 einen grossen Anteil an Korrespondenz-

187 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-009, Appenzell, Krankenhaus, Chefarzt an
Frau Mutter, 26.8.1932.

188 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-013, Oberegg, Obere Armenanstalt, General-
oberin an Armenbehorde, 25.4.1921.

189 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-013, Oberegg, Obere Armenanstalt, General-
oberin an Armenbehorde, 27.4.1921.
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einheiten auf, die sich um Krankheiten und entsprechende Kuraufenthalte
fiir geschwichte Schwestern sowie um die dadurch notwendig gewordenen
Mutationen unter den noch arbeitsfahigen Schwestern drehten. Dass die
ohnehin schon betrichtliche Nachfrage nach Schwestern fiir die Aussens-
tationen in Spitélern, Pflegediensten oder Schulen durch die hohe Zahl an
Ausfillen von Arbeitskraften in den angefragten Mutterhdusern noch pre-
kdrer wurde, wurde andernorts bereits dargelegt.

Das Moment der physischen und psychischen Uberarbeitung und
Uberforderung unter den Schwestern, die in den Niederlassungen wirk-
ten, ist somit in hohem Mass présent. Besonders angespannt war die Lage
zwischen 1910 bis Mitte der 1930er Jahren und wiahrend den beiden Welt-
kriegen. Beispielsweise musste das Mutterhaus in Ingenbohl 1915 den
Personalverantwortlichen im Gemeindekrankenhaus in Wil auf die
Anfrage nach Schwestern als Arbeitskrifte eine weitere Absage erteilen
mit immer dhnlichen Begriindungsmustern. Aufgrund der Uberforde-
rung der Schwestern, auch wegen misslicher infrastruktureller Verhalt-
nisse vor Ort, sei es nicht moglich, weitere Schwestern zu senden, da
zudem mehrere Schwestern wegen Kréanklichkeit ihre Arbeitsstellen nicht
mehr ausfiillen konnten.'” In anderen Archiven, wie beispielsweise im
Klosterarchiv Baldegg kommt dieser Korrespondenztyp, in dem es um
Schwichung oder Krankheit von Schwestern wegen Uberarbeitung geht,
ebenfalls hautig vor. Ein Beispiel aus dem Klosterarchiv Baldegg soll das
illustrieren: 1947 bat der fiir die Gemeindekrankenpflege Sirnach zustdn-
dige Geistliche das Mutterhaus in Baldegg um eine Ersatzschwester fiir
die erkrankte Schwester. Die Antwort aus Baldegg lautete auch in diesem
Fall, dass keine weitere Schwester als Ersatz fiir die zuriickgetretene
Schwester da sei.'”!

Die misslichen Bedingungen, unter denen die Schwestern vielerorts
zu arbeiten hatten, waren nicht nur personeller Art. Die Infrastruktur in
den Niederlassungen war oft mangelhaft; in den ersten fiinf Jahrzehnten
des 20. Jahrhunderts gar drmlich. Untersuchungen von entsprechenden
Korrespondenzen haben oben ergeben, dass die Generaloberinnen, etwa
nach Visitationen in den Aussenstationen, nicht selten aufgrund von nicht
tolerierbaren baulichen Zustdnden wie undichte Décher, feuchte Raum-
verhaltnisse oder mangelhafte Beheizung von Wohnraumen die Verant-

190 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-140, Wil Gemeindekrankenhaus, 24.3.1915.
191 Klosterarchiv Baldegg, B I 5/10 Krankenpflege Sirnach, 4.8.1947.
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wortlichen vor Ort um eine Verbesserung der Situation angehen mussten.
Oft ertrugen die Schwestern die Verhiltnisse einfach klaglos, denn ein
zentraler Grundgedanke ihrer Identitdt war die Opferbereitschaft und die
Bescheidenheit. Eine Initiative zur Verbesserung von mangelhaften bau-
lichen Verhéltnissen kam deshalb entweder von der Generaloberin nach
einer Visitation oder seltener von zustindigen Behdrdenmitgliedern.
Meistens erfolgte diese aber sehr spit. Oft waren diese Verhéltnisse mit-
verantwortlich fiir den schlechten Gesundheitszustand der Schwestern
auf den Aussenstationen. Beispielsweise gelangte der Pfarrer von Wil im
Mirz 1936 an das Mutterhaus in Ingenbohl und machte die Generalobe-
rin auf die «primitiven Verhéltnisse» im Gemeindekrankenhaus Wil, wo
die Ingenbohler Schwestern von 1915 bis 1960 arbeiteten, aufmerksam.
Weiter vermutete der Pfarrer in diesem Schreiben, dass die eine im
Gemeindehaus titige Schwester sich «ihre Krankheit sicher deswegen
geholt» habe und bat die Generaloberin, in dieser Angelegenheit beim
Gemeinderat vorstellig zu werden; dieser moge eine Zentralheizung ein-
bauen. Ingenbohl gelangte daraufhin umgehend an den Stadtammann
von Wil und machte diesen auf die mangelhaften Verhaltnisse aufmerk-
sam betreffend Beheizung und sanitdre Einrichtungen. Der Stadtammann
pflichtete der Generaloberin im September gleichen Jahres bei und ver-
sprach, dass unverziiglich mit dem Heizungseinbau im Gemeindekran-
kenhaus begonnen werde."”

Im Kinderheim «Hiislen» in Abtwil mussten die Ingenbohler Schwes-
tern noch 1955 die Weiterfithrung ihrer Betreuungstitigkeit in diesem
Heim an die Bedingung kniipfen, dass «eine totale Innenrenovation
mit Einbau der Zentralheizung, der nétigen sanitiren Anlagen wie Bad,
Toilettenraum fiir die Kinder, eine zweckmassigere Raumverteilung so-
wie eine angepasstere Ausstattung der Rdume fiir die Kinder» auszufiih-
ren sei.'”?

Ebenfalls waren die Anfinge der Baldegger Schwestern ab 1930 im
nachmaligen Kurhaus Oberwaid in St.Gallen gezeichnet durch «irm-
lichste und ungeordnete Verhiltnisse», unter anderem zusétzlich durch

192 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-140 Wil Gemeindekrankenhaus, Pfarrer an
Frau Mutter, 16.3.1936; Frau Mutter an Stadtammann 21.3.1936; Stadtammann an Frau
Mutter, 18.3.1936.

193 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-019, Abtwil Kinderheim Hiislen, Gemeinderat
an Ingenbohl, 2.6.1955/Auszug aus den Verhandlungen des Gemeinderates in Verbin-
dung mit der Armenkommission vom 31. Mai 1955 (Protokoll Nr. 1434), darin Zitat aus
fritherem Protokoll (Nr. 1399) vom 5.4.1955.
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mangelnde Versorgung mit Lebensmitteln. Von einer Baldegger Schwes-
ter gefertigte Notizen aus den Protokollen zu den Anfingen der Oberwaid
berichten von den Verhiltnissen dieser Anfangszeit.

«Am 22. Oktober 1930 begannen die Schwestern mit viel Optimismus und
wenig Lebensmittel.»

Die Schwester beschrieb weiter, dass sie die Lebensmittel fiir das erste
Nachtessen fiir die in der Oberwaid u. a. auch zur Erholung untergebrach-
ten Geistlichen aus der Umgebung zusammenbetteln musste. Was die
Schwestern von woher zu essen bekamen, erwihnt sie nicht explizit.'™*

Die Arbeitszeiten fiir die Schwestern waren bis in die 1970er Jahre an
vielen Tatigkeitsorten wohl geregelt, aber noch nicht den Vertridgen der
sogenannten «freien», nicht einer klésterlichen Gemeinschaft angehori-
gen Schwestern angepasst. 1961 wandte sich der Chefarzt aus dem Spital
Wattwil an die Generaloberin in Ingenbohl, Schwester Oberin habe sich
gedussert, dass vorerst ein arbeitsfreier Tag pro Woche fiir die geistlichen
Schwestern richtig sei, die «freien» oder Laien-Schwestern hitten zwei
arbeitsfreie Tage zugute.'” Dieser Aktentyp zeigt somit auf, dass die
Ordensschwestern mit nur einem arbeitsfreien Tag eine spérlichere Frei-
zeit zugesichert bekamen als ihre Laien-Kolleginnen. Dieses Missverhalt-
nis dauerte u. U. bis in die 1980er Jahre an.

Oft waren die Arbeitsbedingungen aufgrund der Zusammensetzung
von mehrfach sozial benachteiligten Pensiondren, teilweise auch mit wei-
teren Angestellten, in den Armen- und Biirgerheimen zusitzlich schwie-
rig. Fiir die Tétigkeit der Ingenbohler Schwestern in der Armenanstalt in
Eschenbach musste sich die Generaloberin 1909 beim Présidenten der
Armenbehorde aufgrund von Kompetenziibertretungen des Anstalts-
knechts einschalten. Dieser untergrabe die vereinbarte Leitungsfunktion
der Schwestern. Einen Monat spiter musste Ingenbohl in derselben
Anstalt bei der Armenbehérde vorstellig werden, da die «Insassen betrun-

194 Klosterarchiv Baldegg, B IV/8.4 Oberwaid St.Gallen, 3-9; Handschriftliche
Notizen aus Protokollen, 1930. Akten zur Vorgeschichte: Schrift von G. Wirth, Admi-
nistrationsrat, Entstehung und Entwicklung der beiden Anstalten Unterwaid und Ober-
waid, 1935.

195 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-132 Wattwil Krankenhaus, Chefarzt an Ingen-
bohl, 17.11.1961.
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ken nach Hause» kdmen und gleichzeitig eine Verbesserung dieser Situa-
tion fordern. Andernfalls «miissten die Schwestern zuriickgezogen wer-
den»."® 1925 musste die Generaloberin von Ingenbohl eine weitere von
zahlreichen Konfliktmeldungen an Armenverwaltungen, hier an die
Behorde der Armenanstalt in Eggersriet, richten. Dieser zufolge seien die
Insassen «roh» und die Schwestern hitten zu wenig Unterstiitzung durch
die Behorden. Sie kiindigte einen Riickzug der Schwestern an, falls hierin
keine Besserung eintrete.'®’

1940 sandte der Pfarrer von Amden, wo die Ingenbohler Schwestern
von 1893 bis 1986 die Armen- und Biirgeranstalt fiihrten, einen Situa-
tionsbeschrieb aus der Armenanstalt an die Generaloberin von Ingen-
bohl, der ein dhnlich belastendes Arbeitsumfeld fiir die Schwestern zeigt:

«Sehr verehrte wohlehrwiirdige Frau Generaloberin. Gestatten Sie mir, in der
Angelegenheit des hiesigen Biirgerheims und fiir die geplante Griindung einer
Krankenpflegestation ein hofliches Gesuch Thnen zu unterbreiten. Seit einem
Jahr als Pfarrer in hiesiger Gemeinde, sah ich immer wieder mit grosstem
Bedauern, wie die zwei ehrw. Schwestern im Biirgerheim viel zu viel mit
Arbeit tiberlastet sind durch die besonderen Verhiltnisse in diesem Hause
(grosse Zahl an Insassen und sozusagen alle geistig nicht normal, einige geho-
ren iiberhaupt nicht in ein Biirgerheim, sondern in eine Schwachsinnigenans-
talt oder in ein Irrenhaus). Jede Schwester muss unter diesen Verhaltnissen in
kurzer Zeit sich gesundheitlich ruinieren und auch seelisch sehr viel leiden
und entbehren. Beide Schwestern, welche hier sind und seit mehreren Jahren
hier arbeiteten, verdienen wirklich in jeder Beziehung hochstes Lob und
Bewunderung. Deshalb méchte ich Sie bitten, dass Sie doch méglichst ver-

anlassen, eine dritte ehrw. Schwester hier im Biirgerheim zu stationieren.»'?

196 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-033 Eschenbach Armenanstalt, Ingenbohl an
Préasident der Armenverwaltung, 21.6.1909; Ingenbohl an Armenbehérde, 31.7.1909.

197 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-032 Eggersriet, Armenanstalt Eggersriet,
Ingenbohl an Armenbehérde, 20.3.1925.

198 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-020, Amden, Armenanstalt, Pfarrer an Gene-
raloberin, 22.8.1940.
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Unterstiitzungsleistungen fiir Schwestern fehlten

Im Anschluss an die Ausfithrungen zu den Umstidnden der Arbeitsbedin-
gungen fiir die Schwestern auf Aussenstationen, stellt sich eine weitere
Frage nach den Unterstiitzungs- oder Hilfeeinrichtungen, die den Schwes-
tern bei verschiedenen Schwierigkeiten zur Verfiigung standen.

Ob und wie die Schutzmechanismen fiir die Schwestern geregelt
waren, ist nicht abschliessend zu beantworten. Die Schwestern waren dem
System von klgsterlichem Gehorsamsgeliibde einerseits und Angestellten-
verhdltnis anderseits, in das sie doppelt als Untergebene eingebunden
waren, untergeben, oft auch ausgeliefert. Die Satzungen der Kongregatio-
nen selber beinhalten keinen eigenen auf diese Problematik zugeschrie-
benen Passus, der den Schwestern diesbeziigliche Rechte zuschrieb, um
Beschwerde anmelden zu konnen gegeniiber menschlichen oder struktu-
rellen Zumutungen. Das direkte Gesprich bzw. der direkte Schriftverkehr
mit der General-, Provinz- oder Hausoberin war den Schwestern zwar
erlaubt, was den schriftlichen Quellen zufolge aber nur selten vorkam. So
gibt es in den Kongregationsarchiven nur wenige Textzeugen, die, wie das
folgende Beispiel einer St. Anna-Schwester, Fille aufzeigen, in denen sich
die Schwestern gegeniiber Unrecht seitens Dritter gewehrt, oder dieses
tiberhaupt benannt hatten. Spontane miindliche Berichte von Schwestern
beinhalten hingegen sehr hiufig in der offenen, nicht erfragten Erzahl-
weise Passagen, in denen die Schwestern von Zumutungen oder schwie-
rigen Umstdnden erzahlen."” Eine St. Anna-Schwester, die in Steinach in
der Wochenpflege titig war, informierte 1949 die Frau Mutter in Luzern,
dass sie fiir eine unrichtige Behandlung durch den Arzt, die am betreffen-
den Kind eine Brandwunde hinterliess, verantwortlich gemacht wurde.2®

Ebenfalls weisen die Korrespondenzen nur wenige Fille auf, in denen
sich die Leitungs- oder Personalverantwortlichen der sozialen Institutio-
nen, in denen die Schwestern arbeiteten, fiir eine Verbesserung der
Arbeitsbedingungen der Schwestern einsetzten. Eines der wenigen Bei-
spiele dieser Art enthilt ein Schreiben des Direktors des Kinderdorflis
Liitisburg fiir schwererziehbare Kinder an die Generaloberin in Menzin-
gen von 1934, in dem er gegeniiber Menzingen nicht nur klagte oder mehr
Schwestern als Arbeitskrafte forderte, sondern zusatzlich einen Hinweis

199 Vgl. erginzend zu diesem Forschungsprojekt die Eingabe des Oral-History-
Projekts «Diakonissen und Ordensschwestern als Zeitzeuginnen» vom 30.9.2014 an den
Schweizerischen Nationalfonds.

200 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, E5/134 Steinach, 11.1.1949.
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auf die iiberstrapazierende Situation fiir die Schwestern im Kinderdorfli
gab. Darin sind Beschwerdeangaben enthalten, dass die personelle Situa-
tion sehr belastet sei, da die Kinder in Liitisburg das ganze Jahr da seien,
und nicht wie im reguldren Schulbetrieb in die Ferien gingen. Weiter
fithrte er gegeniiber der Generaloberin aus, dass «10 bis 14 Tage zu wenig
Ferien fir die Schwestern» seien. Als Konsequenz forderte er von Men-
zingen zusdtzliche Schwestern, «mindestens 22 kriftige Schwestern fiir
die Erziehung dieser Kinder» im Kinderdo6rfli.*!

Ein umgekehrtes Beispiel aus einem Inspektionsbericht von 1918 fiir
das von Ingenbohler Schwestern ab 1912 bis vor kurzem geleitete Kinder-
heim «Speerblick» in Uznach weist auf, dass von der Inspektion nicht fiir
notig befunden wurde, zur Unterstiitzung der Ordnungs- und Erzie-
hungsarbeit fiir die Schwestern weitere Hilfskrifte einzusetzen. Wahrend
es Heime gab, in denen Ménner die Zurechtweisung und Bestrafung
«unartiger Kinder durchzufiithren hatten, stellt der Inspektionsbericht
von 1918 fest, dass auch das vollbesetzte Waisenhaus keine auswirtigen
Ordnungshilfen brauche.?”® Das wurde den Schwestern tiberlassen.

Einordnung der Forschung in den zeitlichen Kontext:
Erziehungspraktiken der Zeit

Das mindestens ansatzweise Aufzeigen von sozialen und infrastrukturel-
len Bedingungen fiir die Ordensschwestern an ihren Wirkungsorten ist
mit Blick auf die Debatte um missbrauchliches Verhalten der Schwestern
die eine Seite der Betrachtung. Anderseits ist eine angemessene Einbettung
in den historischen Kontext notwendig. In einem ausgewogenen Diskurs
zu diesem Thema diirfen weder der private Familienbereich, noch die
staatlich oder von Privaten ausserhalb der katholischen Kirche gefiihrten
Heime als Bereiche, wo Erziehung an Kindern stattfand, fehlen. Damit
wird deutlich, dass dem im privaten wie im 6ffentlichen Raum bis in die
1960er Jahre giiltigen Erziehungskonzept generell ein Verstindnis von
Bestrafung und auch Ziichtigung zugrunde lag. Diese Erziehungsmaximen
zeigten sich nicht hauptséchlich in den vorgefassten padagogischen Kon-
zepten — auch die Satzungen der Ordenskongregationen sahen die kérper-
liche Ziichtigung gar nicht oder nur fiir Ausnahmefille vor -, sondern in

201 AIM Menzingen, XIII.13, Eingegangene Posten 1992, Kinderdorfli Liitisburg,
1.5.1934.

202 Alois Stadler, 100 Jahre Kinderheim Speerblick Uznach, Uznach 2011,
S. 132-134.
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den tatsichlich umgesetzten Verhaltensmustern der Erziehungsverant-
wortlichen in der Praxis. Jiingste Untersuchungen weisen dies fiir 6ffent-
liche bzw. staatliche Erziehungs- oder Kinderheime, beispielsweise fiir die
Armenhéuser der Stadt St. Gallen, nach. Die Kinder wurden bis 1926, bis
zur Revision des Armengesetzes, ausgehend vom Armengesetz von 1835
nicht in Waisenhdusern, sondern noch in Armenhéusern versorgt.”® Ein
Referat der Gemeinniitzigen Gesellschaft des Kantons St. Gallen, das 1910
in St.Gallen anlésslich der Hauptversammlung dieses Vereins gehalten
wurde, forderte fiir die Kinder unhaltbare Zustdnde in einem nicht von
Ordensleuten gefithrten Armenhaus zu Tage. Demzufolge wusste man um
«sexuelle Exzesse», «Kindermissbrauch» und «Kinderschandung». Weiter
wurde dort berichtet, dass sich Waisenvéter an Insassinnen vergingen.
Gewalt und korperliche Ziichtigung gehorten ebenfalls zur Anstaltsfiih-
rung wie Ubermissige Arbeitsforderungen. Die Zustinde in Bezug auf
Kleidung und Sauberkeit wurden als «horribel» beschrieben. Es wurde von
«mittelalterlichen Methoden» berichtet, vom Halsring als Strafmittel und
vom «Totz», einem schweren eisenbeschlagenen Holzklotz, der Ausreis-
sern an den Fuss gekettet wurde.***

Die Notwendigkeit einer Einordnung der Erziehungspraxis der
Schwestern in Kinderheimen in den Strafusus der Zeit macht ein weiteres
Beispiel einer Aussage des Gemeinderates von Gaiserwald fiir die pada-
gogische Fithrung des Kinderheims «Hiislen» in Abtwil von 1955 deut-
lich. Die Ingenbohler Schwestern fithrten das Kinderheim zwischen 1913
und 1989.

Im Protokoll des Gemeinderates der Armenkommission der Gemeinde Gai-
serwald vom 31. Mai 1955 wird in einem Kommentar des Gemeinderates zum
Bericht der Inspektion im Kinderheim «Hiislen» die Haltung zu Erziehungs-
fragen der 1950er Jahre durch eine 6ffentliche Behorde deutlich, die korper-
liche Bestrafung nicht ausschliesst. Eine entsprechende Bemerkung des

203 Gisela Hauss/Béatrice Ziegler (Hg.), Helfen, Erziehen, Verwalten. Beitrége zur
Geschichte der Sozialen Arbeit in St. Gallen, Ziirich 2010.

204 Zit. nach: Gisela Hauss, Armenhiuser und Kinderschutz. Erste Schritte der ins-
titutionellen Ausdifferenzierung (1876-1910), in: Gisela Hauss/Béatrice Ziegler (Hg.),
Helfen, Erziehen, Verwalten. Beitrdge zur Geschichte der Sozialen Arbeit in St. Gallen,
Ziirich 2010, 105; Anm. 13 und 14: Christian Albert Rothenberger (1910), Postulate fir
ein st. gallisches Armengesetz. Vortrag gehalten an der Hauptversammlung der Gemein-
niitzigen Gesellschaft des Kantons St. Gallen in St. Gallen, o0.O.
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Gemeinderates ging auf die Feststellung einer Kompetenziiberschreitung des
im betreffenden Kinderheim angestellten Schaffners zurtick, der laut Vertrag
nicht befugt war, die Kinder zu bestrafen, dies aber offenbar tat und ebenso
die Kinder tibermassig mit Arbeitsauftrigen in der Landwirtschaft belastete.
Der Schaffner wurde als Folge dieser Kompetenziiberschreitung durch den
Gemeinderat ins provisorische Arbeitsverhiltnis zuriickgestuft. Der Gemein-
derat rdumte in diesem Zusammenhang aber ein, dass «zum vorliegenden
Inspektionsbericht jedoch auch festgehalten werden muss, dass im vorliegen-
den Kinderheim Zoglinge aus allen méglichen Verhiltnissen sind, die in der
Erziehung oftmals grosse Schwierigkeiten bereiten. Die Kinder kommen
meistens aus schwierigen Verhiltnissen, sind oftmals querulantisch einge-
stellt, kurz gesagt flegelhaft, sodass eine strenge Erziehung mit angemessener
korperlicher Ziichtigung nicht zu umgehen ist».2*

Dieses Zitat zeigt somit die Haltung in Erziehungsfragen einer o6ffentli-
chen Behorde, die fiir ein von Ingenbohler Schwestern gefiihrtes Kinder-
heim Mitte der 1950 verantwortlich war.

Zur weiteren Kontextualisierung der Problematik der Heimerziehung
miisste die Erziehungs- und Bestrafungssituation fiir Kinder in den pri-
vaten Familien untersucht werden. Miindlichen Berichten zufolge waren
die Erziehungspraktiken dieser Zeit von 1930 bis 1960 nicht frei von kor-
perlichen Strafen oder {ibermissiger Arbeitsbelastung.*® Eine Schwester,
die lange Jahre in einem Kinderheim arbeitete, stellte vor dem Hinter-
grund der Debatte um Schwestern und Heimfiihrung die Frage, ob es die
Heim-Kinder zu Hause in der Herkunftsfamilie bei physisch, psychisch
oder materiell nicht erziehungsfihigen Eltern bzw. auch in einer privaten
Pflegefamilie besser gehabt hitten? Sie schilderte dazu ein Beispiel aus
ihrer Tatigkeit im Kinderheim, das von seelischem Leid bei einem Heim-
kind handelte, dass sie nie mehr vergessen konne, so fest emotional sei ihr
die Tragik des betreffenden Kinderschicksals immer noch prisent. Am
Geburtstag dieses Heimkindes rief dessen Mutter die zustdndigen Schwes-

205 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-019, Abtwil Kinderheim Hiislen, Gemeinderat
an Ingenbohl, 2.6.1955/Auszug aus den Verhandlungen des Gemeinderates in Verbin-
dung mit der Armenkommission vom 31. Mai 1955 (Protokoll Nr. 1434).

206 Vgl. dazu v.a. die einleitenden Worte von Magnus Kiing, Wettingen, Prasident
der Unabhéngigen Expertenkommission zum Bericht der Unabhéngigen Expertenkom-
mission anlésslich der Pressekonferenz vom 23.1.2013, Einleitung, www.kloster-ingen-
bohl.ch/nachrichten/Bild/2013/Referatstexte%20Expertenkommission%20230113.pdf
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tern an, sie hitte den (beim Kind langersehnten) Besuch (wiederholt) ver-
gessen. Zuvor hatte sie dem Kind ein Geschenk versprochen und dieses
aber ebenfalls vergessen und auch nicht nachtréglich gebracht. Das Kind
habe das Telefongesprach mitbekommen und war in einem aufgeldsten
Zustand. Die Schwestern haben es zu trsten versucht, soweit sie das als
Ersatzmiitter konnten.*”

Kontrollmechanismen: Aufsichtspflicht 6ffentlicher Behorden

in Heimen

Vor dem Hintergrund der staatlichen Aufsichtspflicht in sozialen Institu-
tionen durch die entsprechenden kantonalen Departemente stellt sich in
diesem Zusammenhang in dieser Forschung die weitere Frage, weshalb
auftauchende Missstinde unter dem Betreuungspersonal nur mangelhaft
bemerkt wurden bzw. weshalb notfalls von aussen nicht oder zu wenig
eingegriffen wurde. Weshalb sind innerhalb dieses Fragekomplexes die
durch kantonale Behorden verfassten Visitationsberichte, die den Leitun-
gen der Mutterhduser als Kopie zugestellt wurden, grosstenteils positiven
Inhalts? Vielfach enthalten sie ausdriickliche Zufriedenheit oder gar Lob.
Hingegen enthalten intern, von einer leitenden Schwester, verfasste Visi-
tationsberichte wiederholt Anmerkungen, die Unzufriedenheiten mit
Schwestern beanstanden. Diese weisen in keinem der gesichteten Berichte
Hinweise auf sogenannte Fille des Missbrauchs. Sie weisen etwa auf
«Spannungen unter den Schwestern», wie beispielsweise im entsprechen-
den Bericht nach einer Visitation vom November 1991 im Kinderheim
«Bild» in Altstétten, in dem die Ingenbohler Schwestern von 1888 bis 2001
tatig waren. In diesem Bericht werden von der visitierenden Schwester
zusitzlich Alkoholprobleme bei einer der Betreuungsschwestern vermu-
tet, ohne dass diese bewiesen werden konnten und ohne negative Folgen
fiir die Heimkinder. Der entsprechende Beschluss sieht eine Begleitung
der betreffenden Schwester vor.>*®

207 Gesprich mit Ingenbohler Schwester, die im letzten Drittel des 20. Jahrhunderts
in einem ostschweizerischen Kinderheim tatig war, am 18.6.2013 im Mutterhaus Ingen-
bohl; Name der Autorin bekannt.

208 PAII Ingenbohl 7.14.006, Altstitten Waisenhaus/Kinderheim «Bild» 1888-
2001, Visitationsbericht der Visitation vom 25.-28.11.1991, o. Seitenzahlen, Punkte 7
und 8.
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Die externen Visitationsberichte beinhalten hingegen praktisch aus-
nahmslos Ausserungen der Zufriedenheit beziiglich der Erziehungsarbeit
und Haushaltfithrung durch die Schwestern. Die zustandigen Inspektoren,
die diese Berichte verfassten, tauchten fiir eine Inspektion unangemeldet
in den Heimen auf. Ein Eintrag in der Chronik, die die Ingenbohler
Schwestern zu ihrer Tatigkeit im Kinderheim in Wil fithrten, zeigt bei-
spielsweise in einem Eintrag von 1942, dass der Inspektor stets unangemel-
det auf einen Inspektionsbesuch kam.?”” Im Protokoll des Gemeinderates
der Armenkommission der Gemeinde Gaiserwald vom 31. Mai 1955 sind
Ausziige aus dem Inspektionsbericht des zustindigen Erziehungsrates ent-
halten, der im Kinderheim Abtwil eine Inspektion, ebenfalls ohne Vor-
anmeldung, vorgenommen hatte. Im Bericht vom 5. Mai 1955 dusserte er
sich iiber die Arbeit der Ingenbohler Schwestern zufrieden. Wortlich steht,
dass er «den Schwestern fiir ihre Arbeit, ihre Betreuung der Kinder wie
auch fiir die gute Ordnung im Haushalt ein Krénzlein windet».”!

Das Protokoll des kantonalen Departements des Innern zur 1954
durchgefithrten Inspektion berichtet zum Biirgerheim in Flums, das die
Baldegger Schwestern von 1929 bis 1987 fiihrten, Folgendes: Die Oberin
habe gute organisatorische Begabung. Sie sei eine

«ausgezeichnete Vorsteherin und kenne jeden Insassen; die Gemeinde Flums

darf sich gliicklich schétzen, ihr Altersheim in so guter Fithrung zu wissen.»*"!

Der Visitationsbericht des Departements des Innern des Kantons St. Gal-
len, der im Anschluss an die Visitation vom 14.1.1982 im Kinderheim
«Speerblick» in Uznach erstellt wurde, stellt der leitenden Ingenbohler
Schwester sowie ihren drei weiteren Mitschwestern in einzelnen Details
sowie insgesamt ein gutes Zeugnis aus. Es wurde aber auch bemerkt, dass
die Schwestern {iberfordert seien und eine zusétzliche Laienkraft einge-
stellt werden sollte. So heisst es im Schlussbericht in der Beurteilung:

209 GenArchiv SCSC Ingenbohl, Chronik Wil, 1911-1961, W 5 a, W 5 b, 2 Bde,,
12.10.1942.

210 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-019, Abtwil Kinderheim Hiislen, Gemeinderat
an Ingenbohl, 2.6.1955/Auszug aus den Verhandlungen des Gemeinderates in Verbin-
dung mit der Armenkommission vom 31. Mai 1955 (Protokoll Nr. 1434).

211 Archiv Baldegg, Biirgerheim Flums, B II 13,3, Inspektionsbericht Departement
des Innern des Kantons St. Gallen, 5.8.1954, 1{.
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«das Kinderheim Speerblick wird durch die Schwestern mit viel Herzlichkeit,
Frohlichkeit und Liebe gefithrt. Um auch in Zukunft das Gliick zu haben, vom
Kloster Ingenbohl weiterhin gute Schwestern zu bekommen und sie behalten
zu konnen, wird es notwendig sein, durch eine Zusatzperson eine Entlastung
zu schaffen. Damit werden die Voraussetzungen fiir einen zeitgemissen
Heimbetrieb geschaffen. Wir danken Sr. [Oberin] und ihren Mitarbeiterinnen
fiir ihren grossen, unermiidlichen Einsatz und fiir die Liebe und Zuneigung,

die sie den Kindern geben, die es ja speziell notig haben.»?'2

3.4.5. Phinomen der anhaltenden Nachfrage nach Schwestern

Die Schwestern wiesen auf vielen Aussenstationen lange Prisenzzeiten
auf, die meist mehrere Jahrzehnte dauerten. Darunter befanden sich
nicht selten auch Dienstphasen mit tiber 100 Jahren Schwesternpréisenz
am selben Ort. Im Kantonsspital St.Gallen beispielsweise waren die
Ingenbohler Schwestern von 1878 bis 1984 mit zeitenweise bis zu 68
Schwestern présent. Sie losten die bei der Eréffnung des Kantonsspitals
1873 angestellten «Laienwiarter» ohne Fachausbildung ab, die bei den sich
ab 1875 hdufenden Typhusfillen in qualitativer Hinsicht nicht mehr
geniigten.””® Die Thurgauer Volkszeitung berichtete im Februar 1992
anldsslich der Verabschiedung der in der Armenanstalt sowie im spéte-
ren Alters- und Kinderheim titigen Ingenbohler Schwestern nach
130 Jahren sozial-titiger Prasenz: Die Ingenbohler Schwestern «haben in
dieser Zeit unzéhlige betagte Menschen in aufopfernder Arbeit korper-
lich und seelisch betreut»*.

Die hiufigen Nachfragen nach Schwestern, die langen Prasenzzeiten
am selben Ort, meistens mehrerer Schwesterngemeinschaften gleichzei-
tig, auch Ausserungen von Zufriedenheit in Berichten sowie die zahlrei-
chen in Tageszeitungen publizierten Wiirdigungen anldsslich der Verab-
schiedungen von Schwestern weisen demnach grundsitzlich auf eine

212 PAII Ingenbohl 7.14.138, Kinderheim «Speerblick», Uznach SG, 25.1.1982
Departement des Innern des Kantons St.Gallen, Soziale Dienste; Visitationsdatum
14.1.1982.

213 PAII Ingenbohl (keine Signatur) Schachtel Kantonsspital St. Gallen allgemein
1878-1984. GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-152 Kantonsspital St. Gallen.

214 PAII Ingenbohl 7.16.010 Tobel, Armenanstalt/Alters-/Kinderheim, Thurgauer
Volkszeitung, Schwestern verlassen Tobel, 25.2.1992, Dank und Wiirdigung fiir 130 Jahre
sozialer Arbeit in Tobel.
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gewisse Beliebtheit von sozial-titigen Ordensschwestern auf, die {iber ein
blosses Tolerieren mangels besserer Alternativen an Arbeitskréiften hin-
ausgehen.””

Sie weisen ebenfalls auf eine Notwendigkeit der Einsétze von Ordens-
schwestern, die sich in vielen sozialen Institutionen bis etwa 1980 zeigte.
Im Anschluss an diese Beobachtungen stellt sich vor dem Hintergrund
der Debatte um das als umstritten erhobene Verhalten von Ordens-
schwestern in Heiminstitutionen die weitere Frage, weshalb Schwes-
tern-Kommunititen iber mehrere Jahrzehnte in fast jeder Gemeinde,
beispielsweise des Kantons St. Gallen, tétig waren und {iber lange Zeit-
spannen gefragt waren.

Die Ausserungen in Korrespondenzeinheiten, die nach Schwestern als
Arbeitskrifte nachfragen oder Zufriedenheiten bzw. Wiirdigungen aus-
driicken, iberwiegen gesamthaft gesehen tiber solche mit Klagen zu ein-
zelnen Schwestern. Dieser quantitative Ertrag, der ebenfalls auf die zahl-
reichen Anfragen zu sozialen Schwesterneinsétzen zuriickgeht, gilt als
Faktum, insofern die Archive nicht zugunsten einer Harmonisierung des
Geschichtsbilds ausgerichtet worden waren. Der qualitative Befund mit
der eindeutig sittlich-moralischen Pragung innerhalb von Erziehung und
Bildung muss zur Diskussion gestellt bzw. in eine weitere Untersuchung
einbezogen werden. Inwiefern wirkten sich diese konfessionellen Fakto-
ren innerhalb des Katholizismus ungiinstig oder schidigend auf Kinder
und Pensionére aus? Dieser Faktor miisste unter einer iibergeordneten
Fragestellung untersucht werden, da die Schwestern als repréisentativer
Teil des Katholizismus in diesen eingebunden und somit Zeuginnen der
Zeit waren.

3.4.6. Erginzende Fragen zur Debatte von Schwesterneinsitzen
in Heimen und Fazit

Grundlegend zu diesen Ergidnzungen ist die Haltung, dass kein einziger
Fall von missbrauchlichem Verhalten von Ordensleuten oder Laien in
sozialen Institutionen zu rechtfertigen ist, und der Aufarbeitung bedarf;
eine Rehalbilitierung sowie eine angemessene Entschddigung der Betrof-
fenen eingeschlossen. Damit die Debatte indes nicht einseitig verlauft,

215 Zum Untersuchungsfaktor «Akzeptanz» von Ordensschwestern siehe das Kapi-
tel 6.
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bedarf sie ergdnzender Aspekte, die den kulturhistorischen und 6kono-
mischen Kontext, insbesondere der Jahre zwischen 1920 und 1980 ein-
beziehen. Eine weitere, vergleichende Studie mit den Leistungen von
Minnerorden zur gleichen Zeit miisste diese Untersuchung um den Gen-
der-Aspekt erginzen: Inwiefern handelt es sich hier um ein Phdanomen,
das oft einseitig — zumindest fiir die Schweiz — aus der frauenspezifischen
Sicht angegangen wird, nur weil es sich mit den sozialen Tétigkeiten um
typische Frauenberufszweige handelte? Dabei ist innerhalb der kirchen-
geschichtlich betriebenen «Gender studies» weder eine Heroisierung,
noch eine Viktualisierung der Subjekte angezeigt, sondern eine nuanciert
betriebene Forschung.?'®

Der Faktor einer «Notwendigkeit» dieser zahlreichen von Ordens-
schwestern gefiihrten sozialen Institutionen muss in den Fragekomplex
der Debatte um Einsétze von Ordensschwestern erganzt werden. Wenn
ein Kinderheim mit 60 Kindern tiber Jahrzehnte hinaus in der fraglichen
Zeit tberfillt war, wie das beispielsweise im bis heute von Ingenbohler
Schwestern gefithrten Kinderheim «Speerblick» in Uznach der Fall war,
dann ist eine gewisse Notwendigkeit dieses Typs der Heimfiithrung nach-
gewiesen.

Ein weiterer Gesichtspunkt soll hier vor dem Hintergrund des
Umstands ergdnzt werden, dass Kloster bis ins 20. Jahrhundert gesamt-
gesellschaftliche Aufgaben iibernommen haben: Gab es bessere Alterna-
tiven insbesondere zum Kongregationsmodell, das ab 1850 Hundertschat-
ten von meist gut qualifiziertem Personal der Offentlichkeit zur Verfiigung
stellte? Hitte die 6ffentliche Hand und private Institutionen geniigend
Personal und geeignete Infrastrukturen in dieser Zeit zur Verfiigung stel-
len kénnen, um die von Ordensgemeinschaften geleisteten sozialen Ein-
sdtze zu unterstiitzen bzw. zu ersetzen?

Diese Fragen nach der Notwendigkeit bzw. nach Alternativen zu den
erzieherischen Einsitzen von Schwestern werden durch folgende Uber-
legungen zur familienexternen Erziehungspraxis und deren Problematik
illustriert: Ein Artikel zum «Kinderdorfli» in Liitisburg, der 1948 im

216 Vgl. zur Beziehung «Gender studies» und Katholizismusforschung: Hans Giin-
ter Hockerts, Brennpunkte, Perspektiven, Desiderata, in: Karl-Joseph Hummel (Hg.),
Zeitgeschichtliche Katholizimusforschung. Tatsachen, Deutungen, Fragen. Eine Zwi-
schenbilanz, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 2004, 240.
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Tages-Anzeiger unter dem Titel «200000 unverschuldet benachteiligte
Sorgenkinder [...] Ein vorbildliches Erziehungs- und Fiirsorgeheim»,
erschien, warf diese Frage nach der Notwendigkeit einer solchen, hier
einer von Menzinger Schwestern gefiithrten Anstalt auf. Gleichzeitig wird
hier die anhaltend erzieherisch schwierige Situation angesprochen, mit
der die Schwestern in Kinderheimen konfrontiert waren:

«Mancher wird sich fragen: Wozu tiberhaupt die Unterbringung in Anstalten
mit dem unvermeidlichen Anstaltscharakter? Die Antwort ist sehr einfach:
Die meisten dieser Kinder haben tiberhaupt kein tragféhiges Elternheim. Pri-
vate Familien weigern sich, diese schwierigen Kinder aufzunehmen, oder die
Fille sind iiberhaupt zu schwer, um in einer privaten Familie erfolgreich
behandelt werden zu kénnen.»*"”

Fazit

Aufgrund der Resultate dieser Forschung wird demnach die bisher
gefithrte Debatte um den Blickpunkt der gegebenen Arbeitssituationen
von Ordensschwestern erginzt. In diesem Sinn wird fiir eine differen-
zierte Sichtweise pladiert, in der mit den oben angefiihrten Diskussions-
punkten der zeitliche Kontext und das sozio-kulturelle Umfeld dieser
Schwestern-Einsdtze mitbeachtet werden.

Der am 24. Januar 2013 der Offentlichkeit vorgestellte «Unabhingige
Expertenbericht» zur Rolle der Ingenbohler Schwestern im luzernischen
Kinderheim «Rathausen» titelte mit folgendem Lead:

«Ein unabhingiger Expertenbericht bestdtigt, dass Ingenbohler
Schwestern zwischen 1930 und 1970 Heimkinder oft systematisch oder
aus Uberforderung Leid zugefiigt haben. Fiir den Tod zweier Kinder sind
sie nur bedingt verantwortlich.»*'®

217 Tages-Anzeiger fiir Stadt und Kanton Ziirich, 9.11.1948, Nr. 264, 4. Blatt.

218 Vgl. den offentlichen Verdachtsmoment der Totung eines Kinds durch eine
Ingenbohler Schwester im Fall von «Rathausen» ab 2010: Die Forschungsgruppen kamen
2013 zum Schluss, dass sich der Verdacht der Tétung durch die betreffende Schwester
vom 2. September 1928 nicht bestitigen lasse. Die entsprechenden Sitze mit dem
Totungsvorwurf wurden 60 Jahre spiter ins Tagebuch notiert. Eine angemessene Quel-
lenkritik tiber dieses aus der Erinnerung geschriebene Tagebuch ist notwendig bzw.
miisste in der Debatte pragnanter zu Tage treten.

Siehe Zitat Tagblatt, 24.1.2013, viele dieser Berichte wurden aus Erinnerungen her-
aus verfasst. Hier muss die Quellenkritik ansetzen, wie miisste eine solche Aussage
beziiglich Wahrheitsgehalt, die 60 Jahre spiter gemacht wird, eingeschatzt werden? Siehe



256

3. Kommunikation und Fithrungskonzepte

Diese Forschung, die die Akten der Kantone St. Gallen, beider Appen-
zell und Thurgau in beiden Klosterarchiven in Ingenbohl in Bezugnahme
zur aktuellen Debatte zu Missbrauchen von Ordensschwestern systema-
tisch untersuchte, kann aufgrund der oben dargelegten Ergebnisse die
Einordnung der «systematischen» Vorgehensweise innerhalb des fiir die
Kinder schiadigenden Verhaltens von Ordensschwestern nicht teilen. Das
trifft ebenfalls eindeutig fiir Menzingen und die weiteren aufgefiihrten
Gemeinschaften zu. Die Ursache «aus Uberforderung Leid zugefiigt» trifft
hingegen aufgrund der angefiihrten Ergebnisse zu.

Es bleibt die offene Frage, weshalb in der Debatte, die eine breitere
Offentlichkeit erreichte, bis auf die Verdingkinder-Diskussion®", fast aus-
nahmslos die von Ordensleuten gefithrten Kinderheime Gegenstand der
Diskussionen waren. Ein entsprechender Diskurs miisste um die Situation
der staatlich oder durch weitere Private gefithrte Heime ergénzt werden.?*

Diese Forschung zeigt, dass hier in der sogenannten «Missbrauchs-
debatte» nicht von «Missbrauch», sondern von Uberforderung der iiber
ihre Krifte strapazierten Schwestern als gleichzeitige Erzieherinnen und
Verwalterinnen von Heimen mit chronischem Personalmangel gespro-
chen werden muss. Diese Forschung bringt ebenfalls — in Einzelféllen —
missbrauchliches Verhalten bzw. Verhaltensiibertretungen von Schwes-
tern gegeniiber Kindern zu Tage. Zugleich ordnet sie dieses zusitzlich in
den allgemeinen Erziehungskontext der Zeit ein, wo auch in privaten
Familien eine rauhere Erziehungsmethodik eingesetzt wurde.

Bereits eine sporadische Durchsicht von einem Dutzend an Chroni-
ken zu Kinderheimen im Kloster Ingenbohl zeigt in allen Banden durch-
wegs eine Grundhaltung der meist weitgehenden Empathie der Schwes-
tern ihren anvertrauten Kindern gegeniiber. Weitere Dutzende von
Tagebiichern, die alle nur fiir interne Zwecke verfasst wurden, zeigen die-

u.a.: www.ingenbohl.ch; St. Galler Tagblatt, 24.1.2013, 8, «Wir bitten um Verzeihungy».
Siehe ebenfalls: www.lukath.ch/dl.php/de5152cbf2e2a55/130327 buch hinter-mauer.pdf

www.disg.lu.ch/schlussbericht_aufarbeitung_kinderheime_120731-pdf, Zugriff alle
Angaben: 13.3.2013.

219 Vgl. u.v.a.: Nadja Ramsauer, «Verwahrlost». Kindswegnahmen und die Ent-
stehung der Jugendfiirsorge im schweizerischen Sozialstaat 1900-1945, Ziirich 2000.
Weitere Literatur zu Verdingkinder unter www.kinderheime-schweiz.ch.

220 Gisela Hauss, Armenhauser und Kindschutz. Erste Schritte der institutionel-
len Ausdifferenzierung (1876-1910), in: Gisela Hauss/Béatrice Ziegler (Hg.), Helfen,
Erziehen, Verwalten. Beitrdge zur Geschichte der Sozialen Arbeit in St. Gallen, Ziirich
2010, 105.
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selbe Haltung der Schwestern den ihnen anvertrauten Kindern gegeniiber.
Das folgende Beispiel aus dem Kinderheim in Schénis, das im Advent
1944 von den Schwestern handschriftlich eingetragen wurde, soll dies
punktuell illustrieren: Ein Kind dieses Kinderheims musste von seinen
ersten Pflegeeltern umplatziert oder versetzt werden:

«Ruedeli konnte jetzt bei seinen zweiten Eltern Weihnachten feiern, denn die
ersten kitmmerten sich gar nicht um ihn. Nun hat er ein gutes Plétzli erhalten,
und wir alle hoffen, dass er in dieser tief religiosen Familie zu einem brauch-

baren Jungen heranwichst.»**!

221 TAI Ingenbohl, 5 2, Chronik Waisenanstalt Schénis, Advent 1944.
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Fiir die erweiterte Fragestellung zur katholischen Frauengeschichte, die
sich innerhalb des Katholizismus bewegt, ist die Untersuchung der Bezie-
hungen der weiblichen Kongregationen zu den laikalen katholischen
Frauenverbanden, besonders zum Schweizerischen Katholischen Frauen-
bund (SKF), interessant.! Gab es eine strukturelle Verbindung und sind
dhnliche Konzeptionen zu konfessionell-weiblichen Identitdtskonstruk-
tionen festzustellen? Wie wirkte die 6ffentliche Sphére der Ordensschwes-
tern auf weltliche katholische Frauen??

1 Vgl. dazu fiir Deutschland: Relinde Meiwes, «... Die dusseren Beziehungen fehl-
ten fast ganz.» Katholische Frauenbewegung und religioses weibliches Genossenschafts-
wesen im wilhelminischen Deutschland, in: Gisela Muschiol (Hg.), Katholikinnen und
Moderne. Katholische Frauenbewegung zwischen Tradition und Emanzipation, Miinster
2003, 13-27.

2 Weiter wire fiir die schweizerische binnenkatholische Forschung etwa der Ver-
gleich von weiblichen mit ménnlichen (insbesondere auch padagogisch) titigen Ordens-
gemeinschaften im 19. und 20. Jahrhundert anzuregen.

Grundlage einer weiteren, teilweise interkonfessionell angelegten Vergleichsstudie
wiren die Entwicklungen und Institutionen der katholisch-konfessionellen und die der
konfessionell neutralen oder protestantischen Frauen- und Madchenbildung; siehe zur
nicht-katholischen weiblichen Bildung: Fiir die Schweiz: Claudia Crotti, Die Professio-
nalisierung der Weiblichkeit fiir das 6ffentliche Bildungssystem. Lehrerinnenbildung in
der Schweiz in der Mitte des 19. Jahrhunderts, in: Claudia Honegger/Brigitte Liebig/
Regina Wecker (Hg.), Wissen, Gender, Professionalisierung. Historisch-soziologische
Studien, Ziirich 2003, 229-248; Linda Mantovani Vogeli, Fremdbestimmt zur Eigen-
standigkeit. Madchenbildung gestern und heute, Chur/Ziirich 1994; Femmes Tour (Hg.),
Mit Geld, Geist und Geduld. Frauen und ihre Geschichte zwischen Helvetik und Bun-
desstaat, Bern 1998; Ursula Renold, Emanzipation und Weitsicht. Fraueninitiativen fiir
hohere Madchenbildung, in: Verein Frauenstadtrundgang u. a. (Hg.), Was Minner woll-
ten und Frauen taten. Erster historischer Frauenstadtrundgang Aarau 1998. Beitrége zur
Frauen- und Geschlechtergeschichte im Aargau zwischen Helvetik und Bundesstaat
(1798-1848), Baden 1998, 33-39; Sybille Omlin, «Wohlan denn, meine Schwestern!» —
Frauenrollen und Midchenbildung. Josephine Zehnder-Stadlin (1806-1875), in: Der
Kanton Zug zwischen 1798 und 1850. 23 Lebensgeschichten. Alltag und Politik in einer
bewegten Zeit, Zug 1998, 150-163; Eidgenossische Kommission fiir Frauenfragen (Hg.),
Frauen Macht Geschichte. Frauen- und gleichstellungspolitische Ereignisse in der
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Ausserhalb der tiblichen Mitgliedschaften der religiésen Frauenge-
meinschaften und Kloster im SKF ergaben sich im schriftlichen Akten-
material keine direkten Hinweise bzw. Ergebnisse beztiglich der Frage, wie
der Einfluss von weiblichen Ordensgemeinschaften war. Durch die zahl-
reichen katholischen Lehrerinnen- und sonstigen Bildungsstitten fiir
junge Frauen mit Berufsbildungslehrgéngen, die die Ordensschwestern
tithrten, besonders fiir Krankenpflegeberufe, kann indessen nebst der
fachlichen Ubermittlung von einer bis 1970 stark konfessionellen Pri-
gung ausgegangen werden. Nach 1970 vermittelten die Ordensschwestern
eine Erziehung, die sich immer weniger an konfessionellen Denkmustern
orientierte und neu im christlichen Sinn durch vermittelte Werte ange-
gangen wurde.

4.1. Weltliche Frauenverbiande

Eine Vernetzung mit ausserkatholischen Frauenverbdnden existierte im
Untersuchungsraum auf institutionalisierter Ebene nicht. Diese wurde bis
in die neuerer Zeit hinein kaum thematisiert. Punktuell zeigte sich zwar
auf organisatorischer Ebene, besonders zu den beiden SAFFA-Veranstal-
tungen von 1928 und 1958, eine bedingte Zusammenarbeit, die allerdings
stark durch konfessionelles Denken geprégt oder vielmehr begrenzt war.
Ende des 19. Jahrhunderts zeigt eine umfangreiche Erhebung des zur 1954
durchgefiihrten Inspektion Frauen-Comité Bern», die unter den weibli-
chen Vereinigungen der Schweiz fiir die Landesausstellung von 1896 in
Genf fertiggestellt wurde, eine rege Beteiligung der Frauenkloster und
Kongregationen.? Beziehungsstrukturen zu anderen Vereinigungen sind
indessen auch fiir diese Veranstaltung nicht ersichtlich.

Schweiz 1848-1998. Teil II, Bildung: 1. Madchenbildung und Koedukation. 2. Berufs-
bildung von Frauen, Bern 1999; unter einleitenden Hinweisen auf die Ursulinen und
Visitandinnen ebenfalls: Georg Boner, Aus der élteren Geschichte des Maddchenschul-
wesens in der Schweiz, in: Schweizer Schule 47/3 (1960), 89-95. Fiir Deutschland und
Osterreich: Elke Kleinau/Claudia Opitz (Hg.), Geschichte der Mddchen- und Frauen-
bildung, Bd. 2, Vom Vormarz bis zur Gegenwart, Frankfurt/New York 1996; Ilse Breh-
mer/Gertrud Simon (Hg.), Geschichte der Frauenbildung und Madchenerziehung in
Osterreich, Graz 1997.

3 Gosteli-Stiftung, Bestandesnummer 109, Doss. 024-01, Schachtel 8. Die Erhebung
wurde anlisslich der Weltausstellung von 1893 in Chicago gestartet, um den philantro-
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4.2. Religiose Frauenverbiande

Die Mutterhduser der Schwesterngemeinschaften und Frauenkloster
unterhielten rege Beziehungen, die sich in einer engen Zusammenarbeit
in schweizerischen Foderationen und Vereinigungen bis heute zeigen.*

Eine Vernetzung mit den protestantischen Diakonissen ist wiederum auf
institutioneller Ebene nicht auszumachen. Hinweise zu informellen Kon-
takten gab es hie und da. In wenigen Einzelfillen — ausserhalb der konfes-
sionell feindlich gefithrten Debatten in den 1930er Jahren - tauchen Noti-
zen auf, die eine Wahrnehmung von Diakonissengemeinschaften zeigen.
Diese bewegte sich allerdings aus konstruktiver Sicht betrachtet nicht auf
ideologisch-inhaltlicher Basis. So liessen sich die Menzinger Schwestern
der Klinik «Notkerianum» im Vorfeld des 1924 realisierten Neubaus des
«Notkerianums» bei den Diakonissen im «Neuminster» in Zollikerberg
inspirieren. Eine Anmerkung zeigt, dass ihnen die Architektur des «Neu-
miinster-Spitals» «am Besten» gefiel.®

pischen Beitrag der Schweizer Frauen im Staat aufzuzeigen. Die Teilnahme an der Welt-
ausstellung scheiterte aus finanziellen und zeitlichen Griinden, siche allg. Angaben zu
109, Gosteli-Stiftung; siehe weiter: Gosteli-Stiftung, FCB 20:5a, Bericht des Frauenkomi-
tee Bern iiber seine Erhebungen der Frauenthitigkeit auf dem Gebiete der Philantropie
u.a.m.,, erstattet von Frau J. Ryff, Bern/Leipzig 1896. Diese Hinweise verdanke ich der
Archivarin des Gosteli-Archivs, lic. phil. Regula Schir.

4 U.a.: v.a.: VOKOS Vereinigung der Oberinnen klausurierter Frauenkloster der
Schweiz; oder ordensinterne Vernetzungen wie fiir die franziskanische Ausrichtung:
Conefra: Vereinigung der Obern franziskanischer Gemeinschaften in der deutschen
Schweiz.

5 AIM Menzingen, B 35, Chroniken Notkerianum 1931-1941.
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Aus welchen Griinden und wie wurden Niederlassungen von religiosen
Frauengemeinschaften institutionalisiert? Ubergeordnet betrachtet, zeigt
sich, dass zahlreiche solcher Institutionalisierungen trotz oder gerade
wegen schwieriger zeitbedingter Umstdande wie der beiden Weltkriege
zustande kamen.'! Nach diesen Anfingen im ersten Drittel des 20. Jahr-
hunderts, die unter den stets steigenden Zuwachs an jungen Schwestern
als eigentliche Bliitezeiten fiir die Kongregationen bezeichnet werden
konnen, soll im zweiten Teil dieses Kapitels die Frage nach Kontinuitéiten
und eventuellen Briichen dieser Entwicklung ins Auge gefasst werden: Ab
wann traten Tendenzen einer riicklaufigen Bewegung auf und wie zeigten
sich diese Verdnderungen an Institutionen und Personenstrukturen?

Die meisten der externen Niederlassungen von Schwesterngemein-
schaften wurden auf Initiative von karitativen Vereinen in Begleitung
von Geistlichen eingerichtet. Einerseits wurde iiber die Griindung von
Krankenpflegevereinen die ambulante Krankenpflege institutionalisiert.
Anderseits wurden iiber die entsprechenden Schulvereine entweder
eigene Schulen oder einzelnen Anstellungen fiir Lehrschwestern einge-
richtet. Ein ebenso grosser Teil dieser Aussenposten von Mutterhdusern
machte die Ubernahme der zahlreichen Heimleitungen aus, im 19. Jahr-
hundert von Armen- und Biirgerheimen, ab dem 20. Jahrhundert auch
von Kinderheimen. Bei diesen sozial-karitativ motivierten Institutionali-
sierungsvorgingen als Antwort der katholischen Kirche auf die Néte der
Zeit, spielten fast immer ebenso konfessionelle Beweggriinde mit. Noch
bis in die spiten 1950er Jahre galt es, die katholische Konfession nebst
weiteren Présentationsformen des Katholizismus {iber die Prédsenz von
geistlichen Schwestern zu markieren.

1 Vgl. dies am Beispiel des Seraphischen Liebeswerks fiir Deutschland: Andreas
Henkelmann, Caritasgeschichte zwischen katholischem Milieu und Wohlfahrtstaat. Das
Seraphische Liebeswerk (1889-1971), Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 2008.
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5.1. Griindungen von Niederlassungen

Krankenpflegevereine
Das Beispiel der ersten Einrichtung der Ostschweiz innerhalb der aussers-
tationdren Krankenpflege, die Griindung der Station fiir die ambulante
Krankenpflege von 1866 im St.Otmarshaus im Dombezirk der Stadt
St. Gallen unter der Leitung der Menzinger Schwestern, zeigt die gute Ver-
netzung des katholischen Vereinswesen zu wohltitigen Zwecken bereits
im 19. Jahrhundert. Der ein Jahr zuvor, 1865 als erster Krankenpflegever-
ein vom damaligen Pfarr-Rektor, Jakob Anton Eberle, gegriindete Verein
«St.Otmar», war gleichzeitig der erste Verein der Dompfarrei. Dieser
hatte zum Ziel, Arme, Kranke und Betagte — zuerst vor allem Frauen,
spater auch Ménner - zu pflegen und materiell zu unterstiitzen. Menzin-
gen stellte dafiir ausgebildete Krankenschwestern zur Verfiigung.? Aus
dieser ersten Griindung entstand kontinuierlich ein ganzes Netz an Leis-
tungen innerhalb der ambulanten Krankenpflege, die spiter, im ausge-
henden 20. Jahrhundert zunehmend von weltlichen Organisationen iiber-
nommen wurden und in moderner Zeit als Leistungserbringer unter dem
Namen «Spitex» bekannt sind. Als Erweiterung des Versorgungsangebots
der Menzinger Schwestern und teilweise als Entlastung des «St. Otmar-
vereins» in der Privatkrankenpflege entstanden nach und nach zahlreiche
weitere soziale Institutionen in der Stadt St. Gallen, etwa 1884 das Arbei-
terinnenheim «Schanzenberg» oder 1893 das «Marienheim». Nach 1909,
nach der Griindung des St. Anna-Vereins in Luzern zur Ausbildung von
Séuglingsschwestern, griindeten die St. Anna-Schwestern am Schéflisberg
eine dhnliche Station zur Pflege der Wochnerinnen und erginzten damit
das Tiétigkeitsfeld der Menzinger Schwestern um die ambulante Wochne-
rinnenpflege. 1924 griindeten die Menzinger Schwestern die Gebarklinik
«Notkerianum» und schlossen damit nebst weiteren Dienstleistungen
innerhalb der Chirurgie zusdtzlich die Liicke in der stationdren Betreuung
von Wochnerinnen. Diese Entwicklung weist auf eine erste Vernetzung
der Zusammenarbeit zwischen verschiedenen katholischen Schwestern-
gemeinschaften hin.

In der ambulanten Krankenpflege entstanden ab den 1880er Jahren,
1884 an der Greithstrasse und 1886 an der Otmarstrasse, weitere Statio-

2 AIM Menzingen, Chronik B 18, Otmarshaus St. Gallen. Vgl. darin eingelegt als
offentliche Wiirdigung der Leistung der Menzinger Schwestern anldsslich des
100-Jahr-Jubildums: «Hundert Jahre haben sie selbstlos gedient», 24.3.1966.
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nen, die ebenfalls von Menzinger Schwestern betreut wurden und das
Angebot fiir die Quartiere St. Fiden und Lachen ausbauten. Diese Ent-
wicklung leitete ein weiterer Ausbau dieses frithen «Spitex»-Netzes ein.
Nach der Jahrhundertwende konnten die Aussenquartiere der Stadt durch
die Dompfarrei einerseits in der praktischen Arbeit durch die Menzinger
Schwestern, anderseits auch auf Vereinsebene nicht mehr berticksichtigt
werden. Deshalb wurde in St. Fiden zusitzlich ein eigener Verein, der Eli-
sabethenverein, und in Bruggen der Martinusverein mit demselben
Zweck der Krankenpflege gegriindet. Beide Pflegezentren wurden von
weiteren Schwestern aus Menzingen iibernommen. Zur Illustration dieser
privaten Krankenpflege dient eine statistische Angabe aus dem Jahr 1957:
In diesem Jahr versorgten die Menzinger Schwestern 674 Patienten und
verzeichneten 8436 Besuche.’

Ebenso wurden die zahlreichen Niederlassungen fiir die private Kran-
kenpflege in den lindlichen Gemeinden {iber die Krankenpflegevereine
institutionalisiert. Der Krankenpflegeverein in Rorschacherberg etwa
wurde 1919 gegriindet. Im Jahr 1920 begann dort die erste Ingenbohler
Schwester mit ihrer Arbeit. Die Krankenpflegevereine waren fiir die orga-
nisatorischen und verwaltungstechnischen Bereiche verantwortlich, zum
Beispiel fiir die Ausarbeitung eines Pflichtenhefts fiir die Krankenschwes-
tern. Auch die Einfithrung neuer Aufgabenbereiche lag in der Kompetenz
der Vereinsvorsteher, wie in Rorschacherberg im Jahr 1944 die Griindung
eines Samaritervereins.*

Spitiler und Krankenschwesternschulen

Das Kloster Menzingen institutionalisierte 1947 aufgrund des Mangels
an ausgebildeten Krankenschwestern und Pflegerinnen einen entspre-
chenden Lehrgang, welcher der 1924 errichteten Klinik «Notkerianum»
in St.Gallen angegliedert wurde. Die Pflegerinnen- und Kranken-
schwesternschule wurde 1951 vom Schweizerischen Roten Kreuz aner-
kannt. 1971 wurde diese unter einer neuen Rechtsform in die «St. Gal-
lische Krankenschwesternschule» mit einer gemischten Tragerschaft

3 AIM Menzingen, Chronik B 18, Otmarshaus St. Gallen; «Hundert Jahre haben sie
selbstlos gedient», 24.3.1966.

4 PAII Ingenbohl, 7.14.116 Privatkrankenpflege Rorschacherberg, Der Hauskran-
kenpflegeverein Rorschacherberg ab 1919-1985 (Griindung 31.8.1919), getragen von
den Ingenbohler Schwestern und ab 1971 auch von den weltlichen Schwestern, August
1985, 1.
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Abb. 88: Verschiedene klosterliche Ausbildungsstufen bei den Pallottinerinnen
in Niederuzwil: links unten zwei Postulantinnen, oben drei Novizinnen,
rechts unten Professschwestern (ca. 1930er Jahre).

Abb. 89:
Ambulante Krankenpflege:

Krankenschwester vor Auto (1988).
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zwischen der Stadt St. Gallen, der Arzteschaft und dem Institut Menzin-
gen iberfithrt.

Kurz nach der Ubernahme des Kinder- und Séuglingsheims «Vinzen-
tius» 1920 in St. Gallen, stellte dessen Leiterin und Vorsteherin der Cari-
tas-Schwestern, Marguerite Miiller, einen chronischen Mangel an ausge-
bildeten Sauglingsschwestern fest. 1928 griindete sie eine dem Kinderheim
«Vinzentius» angegliederte Sduglings- und Kinderpflegerinnenschule
«Birnbdumen», die ab 1946 unter den St. Katharina-Schwestern bis 1978
weitergefithrt wurde.® 1943 erfiillten die Caritas-Schwestern samtliche
Bedingungen des stindig erweiterten Ausbildungskonzepts fiir angehende
Pflegerinnen und wurden vom Schweizerischen Verband diplomierter
Schwestern fiir Wochen-, Sduglings- und Kinderpflege anerkannt.”

Abb. 90: Spital Thal (1964).

5 AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1971, Pflegerinnenschule Notkerianum,
St. Gallen; Eingegangene Posten 1996, St. Gallische Krankenschwesternschule, St. Gallen.
Vergissmeinnicht, 3 (1948), 75-77.

6 Ostschweizerisches Archiv fiir Frauen-, Geschlechter- und Sozialgeschichte,
St. Gallen, Marie-Louise Gogelli, 50 Jahre Pflegerinnenschule «Birnbdumen» 1928-
1978, 3f.

7 Ostschweizerisches Archiv fiir Frauen-, Geschlechter- und Sozialgeschichte,
St. Gallen, Marie-Louise Gogelli, 50 Jahre Pflegerinnenschule «Birnbaumen» 1928-
1978, 5.
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Abb. 91: Krankenhaus Flawil (Umzug in den Neubau, 02.04.1964).

Abb. 92: Niederuzwil, im Vordergrund die leerstehenden Fabrikgebaude,
die der Caritasverein 1932 fiir die Aufgaben der Pallottinerinnen kauflich
erworben hatte (1934).
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Midchenbildung

Die Anfinge der Mddchenbildung in der Ostschweiz gehen auf Schulins-
titute von geistlichen Schwestern zuriick, die nicht nur die ersten Bil-
dungseinrichtungen fiir Mddchen schufen, sondern auch tiber lange Zeit,
bis ins 20. Jahrhundert hinein die einzigen Bildungsméglichkeiten fiir
Midchen boten. 1809 erdffneten die Dominikanerinnen das erste Mad-
cheninstitut, das heutige «Kathi», in Wil, um den politischen Forderungen
der damaligen Zeit nach einer 6ffentlichen Leistung kontemplativer Klos-
ter zu begegnen. 1811 richteten unter denselben dusseren Bedingungen
die Kapuzinerinnen in Appenzell eine Madchenschule ein.?

Auch die Kapuzinerinnen von Maria Hilf im Kloster in Altstitten
fuhrten noch vor Mitte des 19. Jahrhunderts eine Madchenschule, deren
Anfinge in einer Arbeitsschule in der «Knechtenstube» liegen.

Am 30. Januar 1837 schreibt die leitende Kommission des katholi-
schen Erziehungsrates in einem Reglement fiir das Frauenkloster zu Alt-
statten:

«Die Arbeitsschule fiir die hiesigen Erganzungsschiilerinnen, per Woche zu
2-3 Halbtagen, wird das Kloster auf den ersten Befehl des Erziehungsrates
angehen lassen. Hiezu mag fiir einstweilen die Knechtenstube dienen; Tische,
Stithle und Apparat gibt der katholische Schulrat der Stadt und Vorstadt;
Materialien zum Arbeiten bringen die Kinder.’” Die erste Lehrerin ist Sr. M.
Antonia Bogle, die Tochter eines Schul- und Musiklehrers, in Musik ebenso
ausgebildet wie in den Handarbeiten. Als erste Schwester hatte sie nach dem
Verbot der Novizenaufnahme 1798-1814 wieder Profess ablegen diirfen. Sie
fithrte die Schiilerinnen ins Ndhen, Stricken und Spinnen ein. Dazu erklangen
frohe Lieder, die Sr. Antonia ihre Schiilerinnen lehrte. [...] Zur gleichen Zeit
waren Unterhandlungen im Gange, Maria Hilf fiir den Schuldienst auf der
Unterstufe zu gewinnen. Am 5. Januar 1836 hatte der katholische Erziehungs-
rat des Kantons St. Gallen des Kloster aufgefordert, dem Ansuchen der Behor-
den Hand zu bieten, fiir das Wohl der weiblichen Jugend unseres Kantons
tatig zu sein und dadurch den Fortbestand des Klosters sicherzustellen, Die
uiberfillte Unter- (80 Schiilerinnen) und Oberschule (150 Schiilerinnen) ver-
anlassten die Schul- und Kirchenverwaltung zur Errichtung besonderer Mad-
chenschulen, in denen Schwestern den Unterricht erteilten. Frau Mutter Mar-

8 Monica Dorig/Achilles Weishaupt, 200 Jahre Madchenbildung in Appenzell
Innerrhoden. 100 Jahre Schulhaus Chlos, Appenzell, Appenzell 2011.
9 Klosterarchiv Maria Hilf Altstatten, Klosterchronik Maria Hilf, 14, 15.
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garitha Kogl hatte im Namen des Klosters zugesagt und im untern Stockwerk
des an die Klosterpforte anschliessenden Gasthauses unentgeltlich einige
Zimmer zur Verfiigung gestellt, die nun von der Schulgemeinde auf eigene
Kosten zu zwei grossen Schulstuben ausgebaut wurden, auch war sie bereit,
fahige Schwestern fiir das Lehrfach ausbilden zu lassen, wie es das Reglement
vom 30. Januar 1837 anordnete.»!°

1864 traten zwei Menzinger Lehrschwestern ins Kloster Maria Hilf ein.
Damit konnte das Kapuzinerinnenkloster alle katholischen Madchen von
Altstétten unterrichten. Ein neuer Vertrag zwischen der Schulgemeinde
und dem Kloster teilte diesem ab erstem November 1864 alle Maddchen-
schulen zu gegen eine Jahresentschiadigung von 1850 Fr. Der besagte Ver-
trag verpflichtete das Kloster, zur Fithrung der Schulen drei von den
kantonalen Erziehungsbehorden als fahig erklérte Lehrerinnen und eine
ebensolche Arbeitslehrerin zu stellen oder auf eigene Kosten eine geeig-
neten den Schulbehérden genehmen Ersatz zu suchen. Es kamen auch
Schiilerinnen aus der weiteren Umgebung sowie aus Vorarlberg. So
schloss man nach 1866 dem Institut ein kleines Internat an fiir auswértige
Schiilerinnen. 1893 wurde ein neues Schulhaus auf dem Klosterareal
gebaut, da die Rdumlichkeiten im Kloster zu eng wurden."

Die Schwestern des Benediktinerinnenklosters Glattburg bei Ober-
biiren erdffneten 1837 fiir Madchen aus der Umgebung eine durch Bene-
diktinerinnen geleitete Arbeits- und Haushaltungsschule, womit sie fiir
die Offentlichkeit einen Teilbildungsauftrag erfiillten. Die Haushaltungs-
schule musste 1966 wegen personellen Griinden geschlossen werden.'?

Die Menzinger Lehrschwestern erdffneten mit einer Vorldufer-Insti-
tution in der «Reburg» in St. Gallen-St. Fiden ab 1852, nach deren Auf-
16sung 1854 im Klosterbezirk, die Katholische Mddchenrealschule, die
spatere Katholische Kantonssekundarschule, genannt «Meitliflade». Im
selben Jahr erweiterten sie das Bildungsangebot mit der Errichtung eines
weiteren Méadcheninstituts im Kanton St. Gallen, dem «Stella Maris» in
Rorschach. Diese Griindungen mussten sich grossen politischen Schwie-

10 Klosterarchiv Maria Hilf Altstatten, Aus der Klosterchronik Maria Hilf, 1992,
Sr. M. Hedwig Wochner, 2. Teil, 2.

11 Klosterarchiv Maria Hilf Altstatten, Aus der Klosterchronik Maria Hilf, 1992,
Sr. M. Hedwig Wochner, 2. Teil, 2-5.

12 Gesprich mit Abtissin Sr. Bernarda Meile am 16.4.2003 im Kloster Glattburg,
Oberbiiren.
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Abb. 94: Postkarte der sozialen Institutionen der Pallottinerinnen in Bernhardzell:
links: Altersheim St. Wiborad, rechts: Schwesternhaus St. Wiborad, Mitte: Haus-
haltungsschule St. Wiborad (frithe 1960er Jahre).
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rigkeiten im Kanton St. Gallen widersetzen, da die Berufung von Men-
zinger Lehrschwestern im Kanton St. Gallen wegen des Vorwurfs der
«Jesuitenaffiliation» heikel war. Die Schulordnung von 1865 verbot den
Lehrschwestern die Wirksamkeit an der St. Galler Primarschule.”® Das
Institut Menzingen unterhielt deshalb entweder eigene Bildungseinrich-
tungen, wie die genannten Tochterinstitute, auch etwa die private Mad-
chenschule ab 1865 in Montlingen. Weiter liess Menzingen die Lehr-
schwestern im 19. Jahrhundert in anderen Kantonen, wie insbesondere
im katholischen Kanton Appenzell Innerrhoden, auf Anfrage der Gemein-
den an den Primarschulen unterrichten. Die Unterrichtspensen an den
Kindergéarten fithrten die Menzinger Schwestern in den katholischen Kin-
dergirten, getragen von katholischen Vereinen, durch. Spiter war den
Menzinger Schwestern im Kanton St. Gallen die Ubernahme des Handar-
beits- und Hauswirtschaftsunterrichts erlaubt.

Heime

Weitere Ubernahmen von Aussenstationen durch Schwesterngemein-
schaften kamen in bisher meist von Verwalterehepaaren gefiihrten Hei-
men zustande, meistens durch die Vermittlung des Ortspfarrers. Als
zweite Instanz setzten die Geistlichen zur administrativen Unterstiit-
zung, spéter auch als Tragerschaft der neugegriindeten Heime, karitativ
ausgerichtete Vereine ein. In vielen Fillen, wie etwa bei den Griindungs-
prozessen des «Theresienheims» in Rheineck in den frithen 1930er Jah-
ren, das von den Missionsfranziskanerinnen bis 1963 geleitet wurde,
musste ein Verein gegriindet werden, der den Grundstiicks- oder Liegen-
schaftserwerb {ibernahm. Dieser administrative Umweg war notwendig,
da die Schwesterngemeinschaften nach Moglichkeit keinen oder so wenig
wie moglich eigenen Grundbesitz verzeichnen sollten. Fiir das Alters- und
spatere Pflegeheim «Theresienheim» in Rheineck wurde 1933 der «Verein
fiir Kinder-, Kranken- und Alterspflege Rheineck» gegriindet.'* Die meis-
ten Heime waren Eigentum der entsprechenden Biirger- oder politischen
Gemeinden. So etwa das Kinderheim «Riedernholz» in St.Gallen, das
wihrend der Zeit der Leitung durch Ingenbohler Schwestern, die es ab

13 Maria-Crucis Doka, Das Schulwesen der Lehrschwestern vom HI. Kreuz in Men-
zingen Kanton Zug, Freiburg 1963, 158-162; 162.

14 Provinzarchiv Franziskaner Missionsschwestern Maria Ebene, A-Frastanz, Sta-
tuten des Vereins Kinder-, Kranken- und Alterspflege, Rheineck, 16.11.1963.
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Abb. 95: Erste Schwestern der Anbeterinnen des Bluts Christi im Behinderten-
heim in Sommeri (1941).

Abb. 96:
Altes Biirgerheim in Muolen auf dem
Blasenberg vor dem Umbau (1967).

1856 als Biirgerasyl und ab 1951 auch als Kinderheim fithrten, nach wie
vor im Besitz der Stadt St. Gallen war."

Bei einzelnen Institutionalisierungen von durch Schwestern betreuten
Heimen wurden rein religiése Griinde, etwa die konkrete Nachfolge nach
dem Evangelium, angefiihrt. Darunter befindet sich beispielsweise die

15 PAII Ingenbohl, 7.14.129, St. Gallen-Ost, Kinderheim «Riedernholz», Reglement
fiir das stddtische Kinderheim, 10.9.1951.
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Abb. 97: Spatenstich zum Neubau des Krankenhauses Flawil (23.10.1961).

«Heilpaddagogische Beobachtungsstation Oberziel» in St. Gallen, die vom
Seraphischen Liebeswerk, Solothurn, unterhalten und von den zugehéri-
gen Schwestern geleitet wurde. Der Verein ibernahm unter dem Griinder
und Heilpddagogen des Seraphischen Liebeswerks, Fritz Spieler-Meyer,
die Leitung der «Heilpddagogischen Beobachtungsstation fiir Kleinkinder
und schulpflichtige Knaben und Méddchen Oberzil» in einer Villa an der
Brauerstrasse in St. Gallen-Neudorf. Sogenannte «schwererziehbare» Kin-
der, denen nicht speziell ausgebildete Erziehungspersonen nicht gewach-
sen waren, wurden hier {iber zwei bis drei Monate systematisch beobach-
tet. Anschliessend wurden sie an entsprechende soziale Institutionen
verwiesen mit Empfehlungen zur erforderlichen therapeutischen Behand-
lung. Die Fiirsorgerinnen des Seraphischen Liebeswerks standen fiir die
heilpddagogische und familidre Betreuung dieser Kinder zur Verfiigung.
Anlisslich der Er6ffnung der Beobachtungsstation betonte der damalige
Bischof von St. Gallen, Josephus Meile, die grosse Bedeutung der Religion
innerhalb der Erziehung von schwererziehbaren Kindern:

«Die oberste Notwendigkeit sei es, das Kind in dieser Heilerziehung auch
religios zu entfalten. Denn ohne Religion gibt es iiberhaupt keine wahre Ent-
faltung.»'®

16 Archiv Seraphisches Liebeswerk Solothurn, Die Ostschweiz, Morgenblatt,
4.2.1947, 3.
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Die Chamer Benediktinerinnen erwarben 1936 in Dreibrunnen bei Wil
eine Liegenschaft, die sie vom Vater einer Schwester zu guten Bedingun-
gen tibernehmen konnten. Als Begriindung zum Kauf dieses Anwesens
gaben sie ebenfalls eine religiose Motivation an. Eigentlich planten sie,
darin ein Ferienheim fiir die Schwestern zu errichten. In einer weiteren
Zweckbestimmung gaben sie zusétzlich an, «dass dieser Ort fiir uns eine
Zukunft hat, da wir das Muttergottes Heiligtum beschiitzen diirfen.»"”

Nur wenige Heimleitungen wurden von auslandischen Kongregatio-
nen iibernommen. Eine dieser Niederlassungen auslandischer Institute
war die Ubernahme der Heimleitung im «St. Josefsheim» im Jahr 1917 in
Wildhaus durch die Karmelitinnen des Gottlichen Herzen Jesu aus dem
niederlindischen Sittard. In der Chronik zum «St.Josefsheim» sind im
Riickblick anlésslich des 25-Jahr-Jubildums die Anfinge in Wildhaus
beschrieben:

«Am 5. Midrz 1917 zogen Mutter Brigitta und fiinf weitere Schwestern mit
etwa 10 Kindern ins neue Heim ein, das ebenfalls unter den Schutz des heili-
gen Josef gestellt wurde. Wie jedes im Entstehen begriffene edle Werk mit
Schwierigkeiten rechnen muss, so fiihlten dies auch die St.Josefsschwestern
in Wildhaus. Aber wie die Stifterin selig, so hielten auch sie sich an das trost-
volle Wort des Heilandes: <Wer eines dieser Kleinen aufnimmt in meinem
Namen, der nimmt mich auf!>»'®

Auch die Niederlassungen in Niederuzwil und Bernhardzell konstituier-
ten sich iiber die Leistungen von Schwestern einer auslindischen Kongre-
gation. Eine der ersten Pallottinerinnen in der Schweiz beschreibt deren
Anfinge in Gossau - «unter Gottes Schutz und Fithrung, auch unter die
Fiirbitte der Gottesmutter und des Ordensgriinders; die Schwestern sehen
diesen Ort als gottgewollt». Am 30. August 1926 reisten die ersten drei
Pallottinerinnen nach Gossau, um bei den Pallottinern im Friedberg den
Haushalt zu fithren. Am 30. Juni 1932 reisten zwei weitere Schwestern
vom damaligen Mutterhaus in Limburg an der Lahn in die Schweiz. Sie
blieben fiir eine Ubernachtung in Gossau, um anderntags ihre Aufgabe in

17 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.25.2, (Sr. Adelheid Schwitter) an Bischof
Ambiihl, 20.7.1936. Siehe allgemein: Barbara Alzinger/Remi Frei, Die katholischen Erzie-
hungsheime im 19. Jahrhundert in der deutschsprachigen Schweiz, Brugg/Ziirich 1987.

18 Archiv der Karmelitinnen des Gottlichen Herzens Jesu, Dietikon, Chronik
St. Josefsheim in Wildhaus, 24. Mai 1942, 1.
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Niederuzwil zu beginnen: auf dem Geldnde einer ehemaligen Textilfabrik
in der Ortsmitte von Niederuzwil eine Wochnerinnenklinik aufzubauen.
Die entsprechenden ungenutzten Fabrikgebdude erwarb der von Pfarrer
Jakob Gahwiler gegriindete Caritasverein zu giinstigen Bedingungen'®.
Eine der beiden Schwestern beschreibt die dortige Ankunft:

«Bereits am nichsten Tage, es war der 1. Juli, fuhren wir in Begleitung der
ehrwiirdigen Pallottinerbruders J. Bilo an unsern Bestimmungsort. In echt
missionarischer Gesinnung, mit frohem und bangem Herzen verliessen wir
in Uzwil den Zug und betraten nach ca. 15 Minuten unser neues Arbeitsfeld.
Vier — an Grosse und Alter recht verschiedene — Bauten, dazu ein 40 m hoher
Fabrikkamin zeugen von einer arbeitsreichen Vergangenheit des Industrie-
gebietes. [...] Wir wollen das Zukunftsbild schauen, indem wir Fiigung und
Fithrung Gottes preisen und unsere schwachen Krifte in den Dienst des pal-
lottinischen Apostolates stellen. <Der uns rief, gebe dem neuen Werk Segen
und Gedeihen!> Das Beste der 4 Fabrikgebdude ist seit Mai in der Umbaute,
Bisher die «Zettlerei> genannt, erhilt es auf Wunsch der 1b. Ehrw. Mutter Cae-
cilia den Namen der kleinen hl. Theresia. Unter ihrem besonderen Schutz
schreitet der Ausbau riistig voran. Obwohl wir beim ersten Aufstieg und
Rundgang Hinde und Fiisse gebrauchen mussten, erreichten wir mit etwas
schwindligem Kopf den Estrich, wo sich uns eine wunderschéne Aussicht und
Ubersicht bot. Wir atmeten in Gottes schoner Schweizerwelt, sahen unsere
neue gottgewollte Heimat als ein Stiick Lebensaufgabe, erklirten unsere
Bereitschaft fiir alle Opfer und Arbeiten und dankten bereits fiir all die Gna-
den, die der giitige Vatergott fiir uns bereithélt, durch die Fiirbitte der Ib.
Gottesmutter und ihres treuen Dieners Vinzenz Pallotti.»*

Zur Frage nach den weiteren Ursachen, aufgrund derer einzelne Nieder-
lassungen ins Leben gerufen wurden, liegen zahlreiche Quellen vor, die
sittlich-moralische Griinde zur Institutionalisierung von katholischen
Anstalten anfiithren. Besonders hiufig tauchen sie innerhalb der Schwes-
terngemeinschaften in den 1930er Jahren auf. Allerdings waren neben

19 Archiv der Missionsschwestern vom Katholischen Apostolat, Pallottinerinnen,
Niederuzwil, Delegaturhaus, At the Very Beginning, written by Sr. Maria Dorig, www.
sspallmiss.nazwa.pl/en/go-therefore/switzerland-1932, 17.10.2010.

20 Archiv der Missionsschwestern vom Katholischen Apostolat, Pallottinerinnen,
Niederuzwil, Delegaturhaus; Zweigniederlassung Bernhardzell, «Die Sendung der Pal-
lottinerinnen in die Schweiz. Schwierigkeiten und Aufgaben, 1.7.1932.



5.1. Griindungen von Niederlassungen

277

den rein konfessionellen Beweggriinden in den 1880er Jahren diese
Griinde als Folge des Kulturkampfs im Kanton St. Gallen ebenso stark
prasent: Der Prasident des Arbeiterinnenheims «Schanzenberg», das seit
dessen Griindung unter der Leitung der Menzinger Schwestern stand,
blickte anldsslich des 50-Jahr-Jubilaums im Jahr 1934 zuriick und fiihrte
den damaligen sittlich-moralischen Griindungszweck an:

«Der sprunghafte Aufstieg der Stickerei-Industrie [...] fithrte eine Menge jun-
ger Arbeiterinnen vom In- und Ausland nach St.Gallen. Sie waren dem
Schutz des Elternhauses entriickt, sich nicht bewusst der Gefahren, die eine
Stadt in sich schliesst, noch unféhig, die ihnen gewordene Freiheit zu ihrem
sittlichen und materiellen Vorteil zu niitzen. Aufs Geratewohl wahlten sie sich
ihre Logis und ihren Kostort, [...] es fehlte ihnen die passende Gesellschaft,
sodass manche von ihnen Schiffbruch litten in ihrem sittlichen und religiésen
Leben. Da musste notwendig etwas geschaffen werden, diesen Gefahren zu
begegnen, ein Heim sollte entstehen, das diesen jungen Arbeiterinnen das
fehlende Elternhaus ersetzte.»*'

Ebenso gaben 1930 konfessionelle Griinde den Ausschlag, ein katholi-
sches Kindererholungsheim und Préaventorium fiir tuberkulosegefihr-
dete Kinder in der Ostschweiz zu griinden, das von den Menzinger
Schwestern zwischen 1930 und 1966 gefiihrte Kinderkurhaus «Speer» in
Neu St. Johann. Auch in diesem Fall griffen die geistlichen Entscheidungs-
trager auf das gut funktionierende innerkatholische Netzwerk zuriick.
Der Direktor der Anstalt «St.Iddaheim» in Liitisburg, Prilat Johannes
Frei, wurde 1930 vom Bischof des Bistums St. Gallen mit der Aufgabe
betraut, ein Kinderheim fiir tuberkulosegefihrdete Kinder zu eréffnen.
Anlasslich der Konsekration des neuen Bischofs, Aloisius Scheiwiller, im
Herbst 1930, wurde als sogenannte «caritative Weihegabe» eine grosse
Geldsumme als Basis zu einem solchen Kinderheim fiir katholische Kin-
der gesammelt. Der Direktor gelangte in dieser Sache an das Institut
Menzingen mit der Bitte, zur Fithrung dieses Heims mit ca. 40 tuberku-
losegefahrdeten Kindern, Schwestern zur Verfiigung zu stellen und
ermahnte die Verantwortlichen des Instituts Menzingen, ihm in dieser
Sache «ja keinen Korb zu geben». Der Direktor fithrte gegeniiber Men-
zingen die konfessionellen Griinde auf, die die Verantwortlichen zu einer

21 AIM, Menzingen, Eingegangene Posten, XIII.13. V.4.1.11, Schanzenberg, Prisi-
dent, Hochw. Pfarrektor E. Benz anlésslich der Feier 11.2.1934 (50 Jahre).
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solchen Griindung fiithrten. Als Hintergrund fiihrte er weiter an, dass der
Bund aufgrund des neuen Tuberkulosegesetzes an die Errichtung eines
Priventoriums Mittel entrichte, auch an konfessionell gefithrte Heime.
Darum ging es in der Anfrage des Direktors an Menzingen:

«Wir haben nun in der Ostschweiz nur ein solches Praventorium in Teufen:
Bad Sonder. Ganz neutral, ohne religiose Betreuung. Jetzt sind dort schon 45
kath. Kinder. Die Ausfithrung des Gesetzes [obligatorische Untersuchung
aller Schulkinder auf Tuberkulose] wird in allen ostschweizerischen Kantonen
noch mehr kath. Kinder von der Familie wegbringen fiir 3 bis 6 Monate? Sol-
len wir Katholiken da still stehen. — Nein, niemals. Nun kommt diese Samm-
lung in St. Gallen. Geld ist da. Sollen wir da nicht etwas grosser vorgehen, statt
nur ein Hauschen kaufen?»

Zuerst war ein Ferienheim in Amden neben dem bereits bestehenden
Ferienheim fiir Schwestern aus Menzingen geplant.?? Offenbar wurde das
Projekt fiir den Standort Amden wieder verworfen zugunsten einer fiir
diesen Zweck geeigneteren Liegenschaft in Neu St. Johann. Tréger dieses
Praventoriums war das «Fiirsorgewerk fiir tuberkulosegefihrdete Kin-
der». Das als Verein konstituierte Fiirsorgewerk war eine Sektion des sera-
phischen Liebeswerks St.Gallen.”® Menzingen sagte auf eine zweite
Anfrage des Vincentius-Vereins der Dompfarrei St. Gallen fiir dieses Pro-
jekt zwei Schwestern zur Fithrung eines solchen Tuberkulose-Préaventori-
ums zu, obwohl es dem Institut an Schwestern mangelte. Das Institut
musste diese Zusage an die Bedingung kniipfen, dass fiir die Kiichenarbeit
und sonstige schwere Hausarbeit weltliche Krifte angestellt wiirden, die
den Schwestern unterstellt werden sollten.>*

Nur ein kleines Wirkungsfeld blieb die Leitung von geistig-ideologi-
schen Einrichtungen durch religiése Frauengemeinschaften. Das Kanisi-

22 AIM Menzingen, Aufgehobene Posten 1967, Kinderpréventorium Speer, XIII.
13, Mappe, IV 6/1., Fasz. 1 u. 2., Direktor Kinderheim Liitisburg an Assistentin der Gene-
raloberin, Theresia Nageli, 5.12.1930.

23 AIM Menzingen, Aufgehobene Posten 1967, Kinderpréiventorium Speer, XIII
13, Mappe, IV 6/1., Fasz. 1 u. 2., Statuten Fiirsorgewerk fiir tuberkulosegefihrdete Kin-
der, 1.5.1931, Griindungsversammlung des Vereins.

24 AIM Menzingen, Aufgehobene Posten 1967, Kinderpréventorium Speer, XIII.
13, Mappe, IV 6/1., Fasz. 1 u. 2., Vincentius-Verein an Frau Assistentin, 14.4.1931; Assis-
tentin Theresia Négeli an Dr. Gmiir, 16.4.1931.
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uswerk in Freiburg erdffnete zur Verbreitung von katholischem Gedan-
kengut in den 1930er Jahren in Altstitten und Rapperswil je eine
Buchhandlung, die sie bis Ende der 1950er Jahren fiihrten. Die Statuten
sahen unter der Zweckbestimmung des «katholischen Presseapostolats»
die Verbreitung von katholischem Gedankengut vor: «Im Dienste des
Presseapostolats haben wir eigene Druckereien und den Kanisius-Ver-
lag».* Die Kanisiusschwestern eréffneten auf Initiative von Bischof Alois
Scheiwiler eine erste Filiale in der Ostschweiz, auch die erste innerhalb
der Schweiz tiberhaupt, bald vierzig Jahre nach der Griindung des Kani-
siuswerks.” Die Chronik zur Niederlassung in Rapperswil enthilt eine
Beschreibung zu den dortigen Anfingen:

«Am Herz-Jesu-Freitag, 4. September 1936, schickte der Gehorsam, durch die
wohlehrwiirdige Frau Mutter Amalie, die beiden Schwestern Christina Stei-
ner und Benigna Striibi nach Rapperswil, um auf Wunsch des Bischofs dort
eine neue Niederlassung zu beginnen.»”

Die Hauptaufgabe der beiden Schwestern bestand zunéchst in der «Pro-
pagandan fiir die «Kanisius-Stimmen», einer gemeinschaftsinternen Zeit-
schrift, und fiir die weiteren Verlagsschriften. Mit Erlaubnis oder gar
Empfehlung des jeweiligen Ortspfarrers gingen sie in der Region von Ort
zu Ort und besuchten die Bevolkerung an der Haustiire, wo sie die mit-
gefithrten Broschiiren verkauften. Neben mehrheitlich guter Aufnahme
und erfolgreicher Verkaufstouren, mussten die Schwestern aber auch
Ablehnung oder Misstrauen, auch seitens der Pfarrherren, auf sich neh-
men. Der folgende Eintrag illustriert die Unterstiitzung des Ortspfarrers
auf einer dieser «Propaganda-Touren»:

«21. Oktober - 5. Nov. 1936: Heute in Schmerikon! Der 1. Besuch galt dem
Ib. Heiland und dann dem H. H. Pfarrdekan. Liebevoll schenkte er uns Fr. 5.—.

25 BASG, N 16,1 1, Kanisiuswerk, Fribourg, Bericht iiber die Jahre 1946-1950, Ent-
stehung und Entwicklung des Kanisiuswerkes in Freiburg/Schweiz, S. 3 (Rapperswil),
Buchhandlung, (Altstitten), Buchhandlung; Statuten, S. 20, Art. 2, Von den besonderen
Aufgaben.

26 Zu den ausliandischen Niederlassungen siehe: Erich Camenzind, Der Frohbot-
schaft verpflichtet. Die Kanisiusschwestern und ihr Griinder Johannes Evangelist Kleiser.
Hundert Jahre Kanisiusschwestern und Kanisiuswerk, Freiburg Schweiz 1998, 87-103.

27 Chronikausziige zur Filiale Rapperswil 1936-1958, 1.
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Damit wir in armen Familien Schriften gratis abgeben konnten, mit einer
Empfehlung.»*

Nach zehn Jahren in engen Wohn- und Arbeitsverhéltnissen konnten die
Kanisiusschwestern 1946 in ein freigewordenes Lokal in der Néhe von
Bahnhof und Post umziehen. Der Verkauf der Schriften konnte durch die
gute Geschiftslage gesteigert werden.”

Die St.Katharina-Schwestern in Basel wurden 1943 von Pfarrer Cle-
mens Helfenberger angefragt, ob sie in Walenstadtberg die Leitung der
Pension «Alpenblick» tibernehmen konnten, die nahe beim Sanatorium
mit rund 150 katholischen Patienten lag. Der Pfarrer verkniipfte mit die-
ser Anfrage die Idee, dass die Schwestern die «Pastoration» und den drin-
genden Bau einer Kirche auf dem Walenstadtberg unterstiitzen sollten.
Das néchste Pfarramt lag damals in Walenstadt und befand sich weit weg
vom Sanatorium.” Etliche Patienten starben im Sanatorium, ohne die
letzte Krankensalbung erhalten zu haben. Zudem sollten die Kinder in
Walenstadtberg Religionsunterricht erhalten.’! Diese Aufgabe gaben die
St. Katharina-Schwestern 1950 indessen wegen Personalmangel wieder
ab, auch weil ein Kauf der Liegenschaft oder ein weiterer finanzieller, auch
arbeitsintensiver Einsatz fiir die Gemeinschaft nicht méglich war.*?

Etliche Niederlassungen, die durch abtretende Schwesterngemein-
schaften frei wurden, wurden durch Geistliche an andere Gemeinschaften,
die Giber mehr Personal verfiigten, vermittelt. So iibernahmen beispiels-
weise die Franziskaner Missionsschwestern 1930 von den Karmelitinnen
vom heiligsten Herzen Jesu die Leitung des Kinderheims in Altstitten, da
sie vom Mutterhaus nach Deutschland abberufen wurden, um dort zwei
Waisenhiduser zu iibernehmen.

28 Chronikausziige zur Filiale Rapperswil 1936-1958, 1.

29 Chronikausziige zur Filiale Rapperswil 1936-1958, 3.

30 Archiv St.Katharinawerk, Basel, Aufgabe der St. Katharina-Schwestern in der
Pension Alpenblick Wallenstadtberg, undatiert (ca. 1943).

31 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Vertrag zur Niederlassung Sanatorium Walens-
tadtberg vom 24.1.1944; Zum Jubildum der heiligen Katharina von Siena, 1347/1947,
S. 23; Werbeprospekt Kurhaus Alpenblick Wallenstadtberg, undatiert (1940er Jahre).

32 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Korrespondenz zum Kurhaus Alpenblick Wal-
lenstadtberg, 1949/1950.

33 Die Karmelitinnen, die in Altstatten bis 1930 ein Kinderheim fithrten (das zweite
St. Josefsheim fiir Waisen-Knaben fiihrten sie weiter in Wildhaus), brauchten einen Teil
ihrer Schwestern in anderen Heimen ausserhalb der Schweiz; Kommunikations- und
Assimilationsschwierigkeiten im hiesigen Bistum St. Gallen diirften ein weiterer Grund
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Generell weisen die von Schwestern gefiihrten Chroniken fiir die
Anfinge von Niederlassungen immer wieder Eintrdge auf, die von «Mut
und Gottesvertrauen» handeln. Mit dieser religiésen Einstellung tiber-
briickten die Schwestern diese schwierigen Zeiten. Die ersten Jahre nach
Arbeitsbeginn der Schwestern waren in der Regel von materieller Karg-
heit geprigt. Auch die Franziskaner Missionsschwestern waren in den
ersten Jahren auf Unterstiitzung aus dem Dorf angewiesen, die sie meis-
tens in Form von Naturalgaben erhielten:

«1930 war ein Missjahr bes. des Obstes, es gab wenigstens Kartoffeln. Eine
Bratwurst und Siissigkeiten am Nikolaustag waren ein besonderes Geschenk
von Wohltitern.»**

Mit der Einwanderungswelle von italienischen Staatsangehérigen in den
frithen 1960er Jahren liessen sich zur gleichen Zeit italienische Schwes-
tern-Institute in der Schweiz nieder und begriindeten damit die letzten
von religiésen Schwesternschaften geleiteten Niederlassungen. So bei-
spielsweise die Dominikanerinnen der Union des hl. Thomas von Aquin
zur Betreuung der italienischen Arbeiterfamilien in Weinfelden, die von
1967 bis 1984 einen italienischsprachigen Kindergarten fithrten. In Ror-
schach fithrten die Suore Operaie della Santa Casa di Nazaret aus Brescia
zwischen 1958 und 2008 das Personalhaus fiir die Arbeiterinnen des Pro-
duktionsbetriebs Frisco-Findus in Rorschach.” Zur Unterstiitzung der
Italiener-Seelsorge arbeiten die Suore Scalabriniane von 1963 bis heute in
der Familien- und Spitalseelsorge in St. Gallen.*® Die Suore Operaie des
Sdkularinstitus Santo Vangelo di Lodi liessen sich im Herbst 1966 in Wil
nieder, wo sie mehrere Kindergérten und eine Kinderkrippe fithrten bzw.
einen Teil bis heute unterhalten. Zusammen mit den Italiener-Seelsorgern

zur Schliessung gewesen sein: BASG: L 2,1 a St. Josefsheim Altstitten unter der Leitung
der Karmeliterinnen vom gottlichen Herzen, NL-Sittard 1927-1928 M. Canisia, Gene-
raldirektion der Carmelittinnen D. C. J. Sittard, Holland an Erziehungs-Comitee, Altsti-
ten, vom 7.7.1928.

34 Provinzarchiv Franziskaner Missionsschwestern Maria Ebene, A-Frastanz, Chro-
nik Kinderheim Altstétten, Eintrdge zu 1930.

35 Telefongesprich mit Suora Doniazzi Vincenza, Leiterin der Suore operaie della
Santa Casa di Nazaret in Rorschach, am 8.12.2003.

36 Telefongespriach mit Sr. Celina Petrone, Leiterin der Suore Scalabriniane in
St. Gallen, am 4.12.2003.
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Abb. 99: Kinderheim Vinzentius, St. Gallen, Ansicht Siidwest (ca. 1920/1930).
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tibernahmen sie zusitzlich pastorale Aufgaben.’” Weiter kamen die Suore
Operaie del Santo Vangelo di Lodi um 1968 nach Gossau und fiihrten bis
ca. 2002 den Kinderhort. Die Leitung des Marienheims stellten sie 1968
ein. In den frithen Jahren der Titigkeit in Gossau {ibernahmen die Suore
ebenfalls einen Auftrag innerhalb der «Missione catholica» in Hersiau.*®

Kontemplative Kloster

Bei den kontemplativen Klostern kam die Institutionalisierung von Nie-
derlassungen in der Ostschweiz geméss den Zweckbestimmungen dieser
Kloster seltener vor, manchmal sahen sich die Kloster jedoch aus wirt-
schaftlichen Griinden nach neuen Erwerbszweigen um. Nicht immer
konnten diese, wie etwa die typischen Erwerbsmoglichkeiten von Frauen-
klostern, die Paramentenstickerei oder die Hostienbéckerei, dem Gebot
der Klausureinhaltung entsprechend innerhalb des Klosterareals ausge-
fithrt werden. So erwarb das Kloster «Leiden Christi» in Gonten beispiels-
weise 1932 eine Liegenschaft in der Umgebung, um durch den Unterhalt
eines Ferienkinderheims einen weiteren Erwerbszweig fiir das Kloster zu
schaffen.” Neue Beziehungen der kontemplativen Kloster zum weltlichen
Umfeld wurden in den Chroniken handschriftlich festgehalten. Haufig
betrafen sie bauliche Erneuerungen. So etwa auf Berg Sion die Errichtung
einer Liegehalle von 1932 fiir die Kurgaste der Kurpension, die die Pra-
monstratenserinnen ebenfalls u.a. aus 6konomischen Griinden seit 1894
unterhielten.*

Die tibrigen Institutionalisierungen der kontemplativen Kloster hat-
ten einen religiésen Hintergrund. Fiir ein Frauenkloster bedeutete die
Aufbewahrung des Allerheiligsten die Grundlage zur Errichtung der
«Ewigen Anbetung». Im Kloster Leiden Christi, Gonten, wurde sie auf
Anfrage der Stifterin, Sr. Rosa Béttig, im Januar 1852 direkt von Papst
Pius IX. erteilt, wie ein Hinweis auf ein Reskript aus dem Klosterarchiv

37 Telefongesprach mit Don Peppino Salvadé, Seelsorger der italienischen Mission
in Wil, am 4.12.2003, zur Niederlassung in Wil.

38 Telefongesprich mit Don Peppino Salvadé, Seelsorger der italienischen Mission
in Wil, am 1.4.2003; 4.12.2003, zur Niederlassung in Gossau.

39 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, H 30-39, Kinderheim St. Josef, Mappe,
31, Kauf der Liegenschaft, Kauf-Vertrag, 23.4.1932.

40 Klosterarchiv, Berg Sion, Chronik Berg Sion, Abschrift 1761-1951, 10.7.1932.
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zeigt.*! Das Kloster «Grimmenstein» in Walzenhausen beteiligte sich
Mitte der 1950er Jahre an der Errichtung einer neuen Pfarrgemeinde in
Walzenhausen, indem die Klosterkirche fiir die Zwecke der neugegriin-
deten Pfarrei baulich erweitert wurde. Damit 16ste es seine Zugehorigkeit
zur Pfarrei in St. Margrethen auf. Mit dieser Neuerung wurde auch per-
sonell eine enge Verflechtung mit der neugegriindeten Pfarrei eingeleitet.
Der Pfarrer von Walzenhausen war zugleich Spiritual oder geistlicher
Begleiter der Schwestern.*

5.2.  Vertragsabschliisse und -auflésungen

Die Ubernahme einer Niederlassung im Anstellungsverhiltnis durch die
Kongregationen war mit einem betréchtlichen Verwaltungsaufwand ver-
bunden. Dazu gehorten das Abschliessen eines Vertrags, die stete Erneu-
erung oder Anpassung dieser Vertrige sowie die wiederkehrenden Lohn-
verhandlungen. Das nachfolgende Beispiel eines Vertrags von 1908
zwischen dem Institut Menzingen und der Firma E.W. Bodenmann in
St. Gallen betraf die Anstellung von Menzinger Schwestern zur Betreuung
des von dieser Firma unterhaltenen Arbeiterinnenheims in Zuckenriet:

«1. Die Firma E. W. Bodenmann in St. Gallen tibergibt die Leitung ihres Arbei-
terinnenheims in Zuckenriet Schwestern aus dem Institute Menzingen.

2. Die Schwestern besorgen die innere Leitung des Heimes incl. Ordnung in
Kiiche, Wohn- und Schlafraumen der Arbeiterinnen. Sie itberwachen das reli-
gios-sittliche Betragen der im Heim iibergebenen Madchen, sowie die geord-
nete Besorgung der leibl. Bediirfnisse derselben.

3. Die Schwestern stellen fiir die Middchen eine bestimmt Haus- und Tages-
ordnung auf, welche der Fabrikordnung sich anpassen soll. Sie halten die
Arbeiterinnen zu getreuer Pflichterfiillung, zu Tatigkeit, Sparsamkeit, Rein-
lichkeit und zu piinktlicher Beobachtung der festgesetzten Haus- und Tages-
ordnung an. Soweit es die freie Zeit der Arbeiterinnen erlaubt, geben ihnen

41 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, Reskript Papst Pius IX. vom 28.1.1852,
befand sich anfangs 2012 nicht mehr im Archiv des Klosters Leiden Christi; Hinweis, in:
Werner Kamber, Der rote Faden Gottes, Gonten 1982, 28.

42 Klosterarchiv Grimmenstein, Mappe 257/2, Entwurf zu einem Dekret {iber die
Errichtung einer rom.-kath. Pfarrgemeinde Walzenhausen (1955).
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die Schwestern Anleitung zur abwechselnden Besorgung der Hausgeschifte,
sowie zur Erlernung weiblicher Handarbeiten, als Néahen, Stricken, Flicken,
Zuschneiden, usw.»*

Zu Kiindigungen von Vertridgen kam es praktisch ausschliesslich auf-
grund von Mangel an einsatzbereiten Schwestern. Diese gingen dement-
sprechend stets einseitig von den Kongregationen aus. Dennoch gab es
seitens der Kongregationen hin und wieder andere Griinde zur Aufhe-
bung von Posten oder Niederlassungen, die nicht mit Personalknappheit
zu tun hatten. Dies war dann der Fall, wenn die Schwestern trotz ihrer
dusserst bescheidenen Anspriiche entweder unzumutbare bauliche oder
personelle Verhiltnisse am Arbeits- oder Wohnort vorfanden.

In Einzelfillen kam es zur Auflsung von Projekten bzw. zum Riickzug
von Schwestern, wenn sich das Umfeld der Schwesternniederlassung als
zu wenig der kldsterlichen Lebensweise entsprechend erwies, beispiels-
weise durch einen nahen Restaurantbetrieb gestort wurde. Die Chamer
Schwestern verkauften deshalb 1938 ihr 1935 erworbenes, von eigenen
Schwestern betriebenes Géste- und Pilgerhaus in Dreibrunnen bei Wil
wieder. Ein Auszug aus den Verhandlungen des Klosters Heiligkreuz mit
dem Bischéflichen Ordinariat betreffend die Niederlassung in Dreibrun-
nen von 1938 handelt davon. Gleichzeitig zeigt diese Korrespondenz die
administrativen Wege, die bei einem geplanten Riickzug von Schwestern
tiber das Bischofliche Ordinariat laufen mussten. Die Mutterhduser waren
verpflichtet, den zustindigen Bischof um Erlaubnis fiir die Auflosung
einer Niederlassung zu bitten:

«Wie ich Thnen anlisslich der Profess mitteilte, ist die Wirtschaft Dreibrunnen
fiir Schwestern unpassend. Wir haben diesbeziiglich viele Winke bekommen,
von Geistlichen und Laien, und auch fiir Schwestern ist ein solcher Betrieb
nicht zukémmlich. Wir hatten im Sinn, die ganze Sache bis auf weiteres zu
verpachten, und nun kommt die Kirchgemeinde von Wil und wiinscht die
Liegenschaft zu kaufen. [...].»*

43 AIM Menzingen, Vertrag zwischen Firma E. W. Bodenmann, St. Gallen und dem
Institute Menzingen, 22.4.1908, Aufgehobene Posten Zuckenriet.

44 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, A 3.25.2, Aussenstationen Pilgerhaus Drei-
brunnen, (Sr. Adelheid Schwitter) an Generalvikar Buholzer, 4.2.1938.
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Zu wesentlich mehr Auflgsungen von Vertragen bzw. zu einem Riickzug
von Schwestern durch die Mutterhduser kam es, wenn die Schwestern
anstehende Lohnanpassungen trotz meist mehrmaliger Mahnung durch
die Klosterleitungen nicht erhielten. Zusitzlich zu dieser restriktiven
Lohnzahlungspraxis an geistliche Schwestern war es allgemein noch bis
in die 1960er Jahre tiblich, dass beispielsweise eine geistliche Oberschwes-
ter aus Menzingen weniger Lohn erhielt als eine weltliche Kranken-
schwester ohne leitende Funktionen, die der Menzinger Schwester unter-
stellt war.*

5.3.  Wandel und Kontinuititen
5.3.1. Wandel in kontemplativen Klostern

Anstelle einer stark fluktuierenden Situation von Niederlassungseroff-
nungen und -schliessungen, wie es bei den Kongregationsgemeinschaf-
ten tiblich war verzeichnen die kontemplativen Kloster bis in die 1970er
Jahre beztiglich ihrer nicht-geistlichen Tétigkeiten eine langanhaltende
Kontinuitat.

Als Indiz fiir die Selbstverstiandlichkeit dieser tradierten Aktionsfelder
dienen etwa die Inhalte von Chroniken, die, gemessen an der Bedeutung
und Intensitét einer von bis zu 20 Schwestern betriebenen Paramenten-
stickerei, kaum Eintrdge dazu vorweisen, ausser ein paar Besonderheiten.
So enthilt beispielsweise die Chronik des Kapuzinerinnen-Klosters in
Wonnenstein fiir 1927 einen Eintrag, der vermerkt, dass die Textilfirma
«Fréfel und Co.» aus St. Gallen dem Kloster geschrieben habe, dass «Won-
nenstein die besten Stickerinnen liefere».*

In Chroniken von Klostern, die Schulinstitute fiihrten, sind entspre-
chende Eintrage vor allem durch Ereignisse der jeweiligen Schuljahre
geprigt. Immer wieder eingehend ausgefiihrt wurden Besuche von be-
kannten Personlichkeiten in den Instituten. Auch durch die beiden Welt-

45 Gespriach mit ehemaliger Schwester der Klinik Notkerianum, St.Gallen, am
2.42003 im Mutterhaus in Menzingen. Name der Autorin bekannt; enthalten im
Gesprichsprotokoll Privatarchiv Esther-Vorburger-Bossart, St. Gallen.

46 Archiv Kloster Wonnenstein, Chronik, 1903-1946, 1927, 229.
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kriege bedingte Ereignisse sind oft vermerkt, die insbesondere durch
Aufnahme von Kriegskindern die ersten fiinf Jahrzehnte die Institute
pragten. Ausziige aus der Chronik des Zisterzienserinnenklosters in
Wurmsbach weisen diese kriegsbedingten Kontinuitéten fiir beide Welt-
kriege auf, wie die nachfolgenden ausfiihrlicheren Zitate zeigen:

Wurmsbach 1915:

«In den letzten Tagen kamen tiber 5000 arme Waisenkinder, die Grosszahl
von Belgien, in die Schweiz und wurden meistens in Privathdusern unterge-
bracht. [...] Wir haben die Aufnahme von zwei Midchen in unser Institut
angeboten.»*’

Wurmsbach 1917:

«Die hl. Martha brachte uns 14 belgische Méadchen. Sie kamen direkt vom
Kriegsschauplatz und langten nach dreitagiger Reise hier an. Es wird aus einer
amerikanischen Stiftung fiir jedes Kind monatlich 45 Franken bezahlt, aber
der Wohltitigkeitssinn unserer Hochw. Mutter Abtissin wird gleichwohl stark
beansprucht, fehlt es den Méddchen doch an fast allem. Auch die guten Lehre-
rinnen konnen sich in der christlichen Néchstenliebe und in der Selbstver-
leugnung iiben, ist es doch keine kleine Aufgabe, die scheuen, halbverwilder-
ten Midchen vom Ungeziefer zu reinigen und ihnen feinere Manieren
beizubringen, da mit Ausnahme von 2, die etwas franzosisch verstehen, alle
nur flimisch sprechen.»*

Wurmsbach 1920:

«Dieser Tage erhielten wir zur grossen Uberraschung durch den belgischen
Gesandten in Bern eine vergoldete Verdienstmedaille der Konigin Elisabeth
in feinem Etui nebst einem warmen Anerkennungsschreiben fiir das viele
Gute, welches wir den belgischen Madchen erwiesen haben. Spiter folgte
noch ein Ehrendiplom.»*

47 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff,, 16.10.1915.
48 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 29.7.1917.
49 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 18.11.1920.
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Wurmsbach 1939:
«Von heute an halten wir téglich Friedensandacht.»*
Wurmsbach 1943:

«Lieb Mutter Abtissin hat viel Sorge mit der Weihnachtspackerei fiir die lieben
Armen: Viel Bettelbriefe und zu wenig Mittel, um mit vollen Hidnden der all-
seitigen Not zu steuern. Doch schliesslich sind noch wenigstens fiinfzig Packli
in arme Stuben abgegangen.»*'

Das Kloster Magdenau unterhielt nach 1900 einen vielfiltigen Betrieb an
verschiedenen Titigkeiten, die auch im 20. Jahrhundert weitgehend und
kontinuierlich die wirtschaftliche Versorgung der Schwesterngemein-
schaft sicherten: Einzelne Erwerbstatigkeiten wie die Buchbinderei, die
Bienenzucht, die Kleinviehhaltung oder die Paramentenstickerei fiihrten
die Schwestern bis zum letzten Drittel des 20. Jahrhunderts fort. Der wich-
tigste Erwerbszweig war die Paramentenstickerei, die v.a. als Auftragsar-
beit fiir Pfarreien ausgefiihrt und in die Missionsstationen der Benedikti-
ner verschenkt wurde. Die Bliitezeit lag dabei um die Jahrhundertwende
zum 20. Jahrhundert. In dieser Zeit waren 18 Schwestern vollamtlich mit
Sticken von liturgischen Gewindern oder Kirchenwische beschaftigt.”
Ein neuerer Zweig tat sich ab den 1960er Jahren mit der Schneiderei von
Ministranten- und Erstkommunikantenkleidern fiir verschiedene Pfar-
reien der Ostschweiz auf. Andere Tatigkeiten wie die Schusterei, die Ket-
tenstickerei, die Weberei oder die Schnapsbrennerei gaben sie vermutlich
etwas frither im 20. Jahrhundert auf. Die Arbeitsschule in Magdenau
fithrten die Schwestern bis 1924, den Kindergarten zwischen 1974 und
1988. Als Besonderheit fithrten die Schwestern im 20. Jahrhundert bis
1965 zusitzlich eine Blindenbibliothek, wo Blindeninstitutionen und ein-
zelne Personen Biicher aller Art ausleihen konnten. Unter den internen
Arbeiten, die die Schwestern selber ausfiihrten, ist etwa die Spinnerei, das
«Orgeltreten» oder das «Wetterlduten» zu nennen. Den Dienst der «Wet-
terfrau» bekleidet heute noch eine Schwester, die die Wetterglocke beim

50 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877ff., 17.10.1939.

51 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., 15.-21.12. 1943.

52 Klosterarchiv Magdenau, Nekrologium seit 1850; Gesprach Sr. Assumpta Huwy-
ler am 15.12.2012.
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Heranziehen eines Unwetters manuell ldutete. Anschliessend besprengt
sie die Klosterrdume mit Weihwasser und entziindet zum Schutz vor
Feuer oder Uberschwemmung geweihte Kerzen. Auch das bis 1970 beste-
hende, ausschliesslich durch Schwestern besetzte Hausorchester ist hier
zu erganzen. Eine genuin klosterspezifische Tiétigkeit bildete das Abschrei-
ben der Choralbiicher, womit zwischen 1845 und 1968 zwei Schwestern
betraut waren, die diese Aufgabe vollamtlich ausfiihrten.

Somit sind die bisher referierten Kontinuitdten in Form von langan-
haltenden 6konomischen Strukturen insbesondere in den kontemplativen
Klostern zu verorten. Ein wesentlicher Teil dieser longue durée machen
anderseits die geistigen Grundstrukturen, insbesondere die nach einer
festen Ordnung geregelten Tagesabliufe, aus. Grundlegende Anderungen
wurden innerhalb des hier untersuchten Zeitraums nur zweimal vorge-
nommen, nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil ab den spéten 1960er
Jahren und gegen Ende des 20. Jahrhunderts wegen der kleiner werden-
den und tberalterten Schwesterngemeinschaften. In einzelnen Klostern
galten die im 19. Jahrhundert angesetzten Tagesordnungen mit nur klei-
nen Verschiebungen der Stundengebetszeiten bis in die 1990er Jahre. Die
Tagesordnung im Dominikanerinnen-Kloster in Weesen beispielsweise
blieb mit kleinen Anderungen im Wesentlichen iiber Jahrzehnte unver-
andert: Die Regelung von 1878 setzte die Stundengebete «Mette, Laudes,
Terz, Sext und Erste Betrachtung» um 4.30 Uhr an.”® In derjenigen von
1956 begannen die Tagzeitengebete eine Stunde spater um 5.30 Uhr.> Die
neu angesetzten Tagesordnungen von 1997 und 2007 betrafen nur gering-
fiigige Anderungen.”® Vordergriindig ging es hier darum - u.a. aufgrund
der vermehrt externen Angestellten im Hausdienst — eine Vereinheitli-
chung der Mahlzeiten und Gebetszeiten zu erzielen, was auch den in
neuerer Zeit vermehrt aufgenommenen Gésten entgegenkommt, die eine
gewisse Zeit der Stille im Kloster verbringen.”® Konkret sehen die den
heutigen Bediirfnissen der Schwestern angepassten Tagesordnungen wie
das nachfolgend aufgefiihrte Beispiel aus dem Prdmonstratenserinnen-
Kloster auf Berg Sion aus:

53 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Alte Tagesordnung von 1878.

54 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Tagesordnung, Jubildumsjahr 1956.

55 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Tagesordnungen von 1997 und 2007.

56 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Griinde fiir eine Anderung der Tages-
ordnung im Kloster Maria-Zuflucht, Weesen, undatiert, ca. 1997-2007.
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05.15 Uhr Tagwach

05.45 Uhr Engel des Herrn, Lesehore und Laudes

06.30 Uhr hl. Messe, Betrachtung, anschliessend Friihstiick

10.45 Uhr Sext

11.00 Uhr Engel des Herrn, Mittagessen mit kurzer Tischlesung

13.00 Uhr Arbeitszeit

17.00 Uhr Rosenkranz, geistliche Lesung, Abendessen mit Tischlesung
19.00 Uhr Armseelgebet, Vesper, Komplet (Segen), Lied, Engel des Herrn,
Vater unser, Maria von Loretto, Nachtruhe®

Nur am Mittwoch und am Sonntag beginnt der Tag eine Viertelstunde
bzw. Dreiviertelstunden spater.®® Zum Vergleich siehe das Beispiel eines
Tagesablaufs aus dem Jahr 2010 geschlossenen Kapuzinerinnenkloster
«Maria der Engel» in Wattwil. Diese Regelung gestalteten die Kapuzine-
rinnen am Ubergang zum 21. Jahrhundert nach den verénderten Gege-
benheiten in der Personenstruktur mit einer stark iiberalterten Schwes-
terngemeinschaft, die noch sieben bis acht Profess-Schwestern zédhlte.
Den Tagesbeginn mit den offiziellen Stundengebeten setzten die Schwes-
tern zu einer spiteren Uhrzeit an und beendeten ihn wiederum frither:

06.00 Uhr Meditation

06.30 Uhr Chorgebet

07.00 Uhr Eucharistiefeier, danach Frihstiick, Arbeitszeit bis 10.40h
10.40 Uhr bis 11.30 Uhr Mittagshore, danach Mittagessen

13.30 Uhr bis 16.30 Uhr Arbeit

16.30 Uhr geistliche Lesung und biblische Unterweisung in der Gemein-
schaft

17.00 Uhr Vesper, danach Nachtessen

18.30 Uhr Komplet mit anschliessenden Stillschweigen, grosses Still-
schweigen vor den Festtagen®

57 Klosterarchiv Berg Sion, Tagesablauf Kloster Berg Sion 2012.

58 Klosterarchiv Berg Sion, Tagesablauf Kloster Berg Sion 2012.

59 Gesprich mit Sr. Andrea Engler, Frau Mutter, am 20.8.2002, geltende Tagesord-
nung nicht verschriftlicht, hier nach Angaben von Sr. Andrea Engler, im Kapuzinerin-
nenkloster Maria der Engel, Wattwil.
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Gerade das religiose Leben, und damit die geistlichen Leitlinien, waren ab
Mitte der 1960er Jahre auch in den kontemplativen Klostern einem starken
Wandel unterworfen, obwohl die Grundstrukturen im Wesentlichen gleich
blieben. Inhaltlich brachte das Zweite Vatikanum nach 1965 der Liturgie-
reform angepasste Neuerungen im Chorgebet. Dabei wurde der Wechsel
von der lateinischen zur deutschen Sprache des Stundengebets von den
Schwestern als grosste Veranderung wahrgenommen.® Im Zisterziense-
rinnenkloster Wurmsbach wurde das Chorgebet in der Muttersprache per
Ende 1969 eingefiihrt.® Zu Beginn der 1970er Jahre erprobten die Zister-
zienserinnen etliche Neuerungen im Chorgebet, die einhergingen mit der
Ansetzung einer neuen Tagesordnung von 1970.% Einzelne Gemeinschat-
ten fithrten das deutsche Chorgebet erst spiter ein, wie die Dominikane-
rinnen in Weesen im Jahr 1979.% Verschiedene weitere Neuerungen waren
nach aussen kaum einzusehen, hatten aber auf die Alltagsgestaltung der
einzelnen Schwester teilweise grossen Einfluss. Beispielsweise durften die
Schwestern in etlichen Klostern nach 1970 in ihre Zelle auch personliche
Gegenstinde mitnehmen: Das war etwa im Kloster Wurmsbach der Fall.
Das Stillschweigegebot etwa wurde wahrend der zweiten Hilfte des Essens
aufgehoben. Den Schwestern war ab dieser Umbruchzeit die Lektiire von
Tageszeitungen und somit ein beschrankter Austausch mit der Aussenwelt
erlaubt. Damit wurde ein Teil der vorkonzilidr sehr strengen Klausurbe-
stimmungen gelockert. Dazu gehorte ebenfalls ein demokratischeres
Verstdndnis innerhalb der Leitungsstrukturen der Kléster. Das Stimm-
recht erhielten nun alle Schwestern, neben den «Chorfrauen» auch die
sogenannten «Lajenschwestern». Im Kloster Weesen hoben die Schwes-
tern 1971 die jahrhundertelang giiltige Einteilung in Chor- und Laien-

60 So beispielsweise der Riickblick der Schwesterngemeinschaft der Dominikane-
rinnen in Weesen Ende des 10. Jahrhunderts: Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen,
Einzelheiten der Entwicklung in unserem Kloster Maria-Zuflucht, undatiert, (1997).

61 Klosterarchiv Wurmsbach, Visitation Jahreswechsel 1969/1970 durch den hoch-
wiirdigsten Generalabt Dr. Sieghard Kleiner.

62 Klosterarchiv Wurmsbach, Chronik 1877 ff., lose Chronikblitter, 16.10.1971;
Klosterarchiv Wurmsbach, Visitation Jahreswechsel 1969/1970 durch den hochwiirdigs-
ten Generalabt Dr. Sieghard Kleiner. Siehe dazu: Marianne-Franziska Imhasly, 1259
wurmsbach 2009, 28f.

63 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Einzelheiten der Entwicklung in unserem
Kloster Maria-Zuflucht, undatiert, (1997).

64 Klosterarchiv Wurmsbach, Archivplan ab 1970, D 1, Klausurstatuten Kloster
Wurmsbach; Marianne-Franziska Imhasly, 1259 wurmsbach 2009, 29-33.



292

5. Institutionelles und Wandel

schwestern auf. Das zog eine Angleichung im Ordensgewand nach sich,
nach der alle Schwestern den gleichen Habit trugen. Die bisherigen Laien-
schwestern wurden ab diesem Zeitpunkt nach dem Jahrgang ihrer Profess
nun auch aktuarisch eingereiht, und somit tiberhaupt schriftlich erfasst.
Als den Chorschwestern gleichgestellte Mitglieder erhielten sie das ihnen
vorher verwehrte Stimm- und Wahlrecht und konnten somit - im Beispiel
Weesen ab 1971 - erstmals an der Wahl der neuen Priorin teilnehmen®
Diese Authebung von vormaligen Standesunterschieden, vorwiegend in
den Zisterzienserinnen- und Dominikanerinnenkléstern ging einher mit
einer kommunikativeren Gesprachskultur und einer erneuerten Spirituali-
tat, die sich insbesondere in Wurmsbach parallel zu den Entwicklungen
des dem Kloster angegliederten Madcheninstituts vollzog.*

Die «Ewige Anbetung» bedeutete seit dem 17. Jahrhundert die zentrale
Aufgabe der kontemplativen Frauenkloster, um bei Tag und bei Nacht mit
der Mitwelt im Gebet verbunden zu sein. Mit den stark zuriickgegange-
nen Schwesternzahlen in allen Klostern war es spiatestens in den 1990er
Jahren nicht mehr méglich, die «Ewige Anbetung» aufrecht zu erhalten.
Ab den 1980er Jahren suchten die Klostergemeinschaften auch strukturell
nach neuen Wegen, um dem spirituellem Auftrag, insbesondere der «Ewi-
gen Anbetung», in einer den personellen Moglichkeiten angepassten
Form noch gerecht werden zu kdnnen. In einem ersten Schritt setzten die
Kloster weniger Schwestern zur Aufrechterhaltung der «Ewigen Anbe-
tung» ein oder reduzierten die Gebetszeiten. Teilweise waren sie gezwun-
gen, diese wihrend den Nachtstunden aufzuheben. Im Kloster Glattburg
mussten die Schwestern im Jahr 1978 die Gebetszeiten aus personellen
Griinden fiir die Nachtstunden ab Mitternacht unterbrechen.” Die Chro-
nik des Kapuzinerinnen-Klosters Wonnenstein gibt dazu stichwortartig
in einem Auszug von 1980 einen Einblick:

«Ab heute [beten] Sr. [Schwestern] nicht mehr im Chor fiir ewige Anbetung
wihrend den Mahlzeiten; der Rosenkranz [wird] privat gebetet.»*

65 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Einzelheiten der Entwicklung in unserem
Kloster Maria-Zuflucht, undatiert, (1997).

66 Klosterarchiv Wurmsbach, Visitation Jahreswechsel 1969/1970 durch den hoch-
wiirdigsten Generalabt Dr. Sieghard Kleiner.

67 Gesprich mit Abtissin Sr. Bernarda Meile, am 18.10.2002 im Kloster Glattburg.

68 Archiv Kloster Wonnenstein, Chronik, 1979-1993, 3.4.1980.
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In einem zweiten Schritt integrierten die Kloster Laien, die gewisse
Gebetszeiten nach einem geregelten Einsatzplan anstelle der Schwestern
iibernahmen. Die Benediktinerinnen in Glattburg setzten bis 1997 ver-
suchsweise Laien fiir gewisse Gebetszeiten ein. Ab 1999 institutionalisier-
ten sie diese Doppelstruktur mit der Integration von Laien und liessen fiir
diese Schliissel zur Kirche anfertigen, damit Laien auch wahrend der
Nacht Gebetszeiten iibernehmen konnten.®

Bei den Kapuzinerinnen des Klosters Grimmenstein setzte dieser
Umbruch unter Einbezug von Laien 2001 ein.”® Ab 2011 erweiterten die
Schwestern den Kreis der unterstiitzenden Laien um reformierte Konfes-
sionsangehorige. Bereits frither lockerten die Schwestern die Bestimmung
zum festen und gleichbleibenden Gebetsort, der bis anhin in der Kloster-
kirche vor der konsekrierten Hostie stattfinden musste, indem sie die
Anbetung den Laien auch von zu Hause aus erlaubten.”” Auch das Kapu-
zinerinnen-Kloster «Leiden Christi» in Gonten fithrte Ende des 20. Jahr-
hunderts weitgehend die Tagesanbetung ein, die hdufig die mit dem Klos-
ter verbundenen Laien durchfithren.”” Die Schwestern konnten aus den
ebenfalls ab den 1990er Jahren ins Leben gerufenen «Freundeskreisen»,
deren Mitglieder die Kloster finanziell und mit ehrenamtlich geleisteten
Diensten unterstiitzen, auf Mithilfe bei der Aufrechterhaltung der «Ewi-
gen Anbetung» zdhlen.” Generell fanden die geschlossenen Klgster in
den letzten Jahrzehnten neue Formen, um mehr in direkten Kontakt mit
der Bevolkerung zu treten. So bietet das Kloster Leiden Christi in Gonten
seit den 1980er Jahren am «Herz-Jesu-Freitag» fiir die Offentlichkeit
bestimmte sogenannte Glaubenstage an. Den Teilnehmenden steht dabei
offen, nach einer gemeinsamen Andacht in der Kirche mit den Schwes-

69 Gesprich mit Abtissin Sr. Bernarda Meile, am 18.10.2002 im Kloster Glattburg.

70 Klosterarchiv Grimmenstein, Mappe 62, Anbetung Laien, 2001.

71 Ausfithrungen dazu im Gesprich mit Sr. Raphaele Kithne am 26.10.2012 im
Kloster Grimmenstein, Walzenhausen.

72 Vgl. z.B. das Kloster Leiden Christi, Gonten, wo Laien ihr stellvertretendes Stun-
dengebet fiir die Schwestern auch bei sich zu Hause abhalten diirfen. Viele der Glaubi-
gen, die sich fiir ein Gebet zur Verfiigung stellen mochten, sind betagt und kénnen den
Weg zur Klosterkirche nicht mehr regelméssig bewiltigen. So wird ein Teil des Kloster-
gebets in die privaten Hduser der Gldubigen verlegt, Gesprach mit Sr. Mirjam-Pia Huber,
Kloster Leiden Christi, Gonten, 5.1.2012.

73 Vgl. z.B. die verbindliche Einteilung von Laien, die die Schwestern des Benedik-
tinerinnenklosters Glattburg im Gebetsplan einbeziehen. Siche dazu weiter die jahrlich
versandten Rundbriefe an die Mitglieder des Freundeskreises, Klosterarchiv Glattburg,
Rundbriefe 2000 ff.
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tern eine Fastensuppe einzunehmen sowie iiber Gesprache am Nachmit-
tag neue Impulse fiir die eigene Lebensgestaltung zu erhalten.”™

Die fiir die Offentlichkeit am augenfilligsten Verinderungen, die nach
dem Konzil ab Mitte der 1960er Jahren in den Frauenklostern einsetzten,
waren die Anderungen im Schwesternkleid. Diese bedeutete vor allem
eine Vereinfachung von Kleid und Schleier.”” Am deutlichsten zeichneten
sich diese Entwicklungen innerhalb der Kongregationen ab, die den Wan-
del von der bis 1970 giiltigen iippigen Tracht des 19. Jahrhunderts zur
Zivilkleidung in den letzten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts vollzogen.
Die St. Katharina-Schwestern, Basel, entschieden sich bereits 1952, anléss-
lich der Anerkennung der neuen kirchlichen Rechtsform eines Sakular-
instituts, fir die Zivilkleidung.”®

Die gesellschaftlich beeinflussten personellen Verdnderungen, die sich
auf das geistige Leben der Frauenkloster auswirkten, waren wiederum eng
an die wirtschaftlich-6konomische Verwaltung der Kloster gebunden. Das
stark veranderte gesellschaftliche Umfeld zeitigte mehrere Anpassungen
der zuvor bis in die 1970er Jahre teilweise iber mehrere Jahrhunderte giil-
tigen Regelungen oder Gewohnheiten. Nachfolgend werden ausgewihlte
Stationen innerhalb dieser Entwicklung am Beispiel des Klosters in Wee-
sen dargestellt: 1981 mussten die Schwestern den Rebberg verpachten.
1984 stellten sie die erste externe Angestellte fiir den Hausdienst innerhalb
des Klausurbereichs ein. Bis 1994 bereiteten die Schwestern, teilweise mit
externer Unterstiitzung, das Essen selber in der Klosterkiiche zu, bis sie es
ab diesem Jahr aus dem nahegelegenen Altersheim beziehen. 1996 fiihrten
die Schwestern das elektrisch betriebene Glockengeldute ein.””

Der Schwesternrat des Klosters Wonnenstein zog 1990, nach dem Tod
der Schwester, die die Apotheke hauptsdchlich gefiithrt hatte, die Aufl6-
sung der Apotheke in Betracht. Der Widerstand einzelner Schwestern
bewirkte indessen, dass diese in verkleinertem Rahmen weitergefiihrt
werden konnte.”

74 Archiv Kloster Leiden Christi, Gonten, DS 1, Mappen C 40; C 42, Zeitungsartikel
AV, 1.7.2008 zur Wiederaufnahme; klosterinterner Flyer, Glaubenstage 2008.

75 Esther Vorburger-Bossart, Die St. Galler Frauenkldster, 54.

76 Archiv St. Katharina-Schwestern, Basel, Maria-Christina Eggers, St. Katharina-
werk Basel, Oktober 2003, 1. Korrespondenz mit Barbara Alzinger, St. Katharinawerk,
Basel, 6.11.2003.

77 Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen, Einzelheiten der Entwicklung in unserem
Kloster Maria-Zuflucht, undatiert, (1997).

78 Archiv Kloster Wonnenstein, Chronik, 1983-1995, 4.4.1990.
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Die personell veranderten Strukturen machten in den kontemplativen
Klostern weitere existenzsichernde Massnahmen notwendig. Zwar ver-
zeichnen einzelne Gemeinschaften aufgrund von Eintritten jlingerer
Schwestern Mitgliederzahlen von iiber 15 Schwestern. In anderen Klos-
tern, wie im Kapuzinerinnenkloster in Tiibach, in denen keine Neueintritte
seit mehr als einer Generation verzeichnet werden konnten, befassen sich
die Schwestern dagegen mit moglichen Losungsansétzen der Zukunfts-
gestaltung. Seit iber zehn Jahren bestehen hier enge Kontakte zur katho-
lischen Glaubensgemeinschaft «Familie Mariens».” Diese Gemeinschaft
mit jiingeren Altersstruktur wird innerhalb der Klostergemeinschaft als
mogliche Nachfolgeorganisation diskutiert.* Diese Kloster mit tiberalter-
ten und stark verkleinerten Gemeinschaften versuchen bis zum Zeitpunkt
des Inkrafttretens eines Nachfolgekonzepts dennoch das geistige Kloster-
leben nach Kriften jeden Tag aufrechtzuerhalten.®!

Die Zeichen dieser angespannten personellen Situation zeigten sich
zu Beginn des 21. Jahrhunderts auch im Bistum St. Gallen mit der Schlies-
sung von zwei Frauenklgstern eine Zisur in der iiber Jahrhunderte
andauernden Kontinuitdt. Im Frithjahr 2008 musste das Kapuzinerin-
nenkloster «Maria der Engel» in Appenzell aufgehoben werden. In den
letzten 28 Jahren konnten die Kapuzinerinnen keinen bleibenden Klos-
tereintritt einer jingeren Schwester verzeichnen. Da sich keine andere
Losung auf personeller Ebene abzeichnete, ersuchten die Schwestern im
Sommer 2007 beim Apostolischen Stuhl um Erlaubnis zur Authebung
des Klosters. Die letzten, teilweise hoch betagten finf Schwestern zogen
ins Kapuzinerinnenkloster Grimmenstein in Walzenhausen, wo sie vor
rund 400 Jahren, am 16. Dezember 1613 hergekommen sind, um mit
weiteren Schwestern aus dem Kloster Wonnenstein eine neue Gemein-
schaft in Appenzell zu griinden.®? Seit 1811 betreuten und préagten die
Kapuzinerinnen in Appenzell die Mddchenschule, die sie erst 1973 ganz
in weltliche Hdnde tibergaben.® Im Jahr der Schliessung des Klosters

79 Siehe zur «Familie Mariens Eppishausen»: www.aph-eppishausen.ch [24.10.2013.

80 Gespriche mit Sr. Gabriela Tinner am 22.5.2003 und am 19.5. 2011 im Kloster
Tibach.

81 Gesprich mit Sr. Benigna Tillmann am 14.11.2012 im Kloster Maria Hilf, Alt-
stitten; Telefongesprach mit Sr. Gabriela Tinner, Kloster Tiibach, am 4.11.2013.

82 Vgl. u.a. zahlreichen Presseberichten zur Schliessung des Klosters in Appenzell:
St. Galler Tagblatt, 23.6.2007, S. 18; 12.2.2008, S. 9; 2.4.2008, 11.

83 Siehe dazu zuletzt: Monica Dorig/Achilles Weishaupt, 200 Jahre Médchenbil-
dung in Appenzell Innerrhoden. 100 Jahre Schulhaus Chlos, Appenzell, Appenzell 2011.
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wurde ein Verwalterehepaar zur Pflege der Klosterliegenschaft einge-
setzt. Fiir die Erhaltung und Nutzung des Klosters ist seit 2008 ein Stif-
tungsrat mit sieben Mitgliedern zustandig.**

2010 konnten auch die Kapuzinerinnen des Klosters Maria der Engel
in Wattwil ein eigenes Klosterleben aus denselben Griinden wie die Kapu-
zinerinnen in Appenzell nicht mehr weiterfithren. Die Oberin musste aus
gesundheitlichen Griinden ins Pflegeheim der Menzinger Schwestern in
Menzingen eintreten. Die wenigen verbliebenen Mitschwestern traten in
andere Kapuzinerinnenkloster des Bistums St. Gallen tiber.** Als Nach-
folgeorganisation zog im Juni 2012 die international vernetzte «Fazenda
da Esperanga» zur Heilung von suchtkranken Mannern mit ihrer ersten
Schweizer Niederlassung ein.*

Das Kloster Wonnenstein in Niederteufen erhielt Ende 2012 durch die
Altherren der akademischen Studentenverbindung «Bodania» Unterstiit-
zung von privater Seite. Diese Vereinigung war seit lingerer Zeit durch
regelmassige Wallfahrtsbesuche in Wonnenstein freundschaftlich mit
dem Kloster verbunden. 2013 griindeten sie zusammen mit den Schwes-
tern einen gemeinsamen Verein, dem neben drei Schwestern und dem
Présidenten der Bodaner auch ein Vertreter des Bistums St. Gallen ange-
horen. Ziel dieses Vereins ist, die Schwestern in ihren Verwaltungsauf-
gaben zu entlasten.®”

84 Vgl. u.a. zum Angebot nach Wegzug der Schwestern: Flyer «Stiftung Kloster
Maria der Engel Appenzell»; www.maria-der-engel-appenzell.ch.

85 Telefongesprache mit Sr. Johanna Suter, Stellvertreterin der Frau Mutter, am
30.8.2010 und am 24.3.2011 anlésslich der Authebung; frithere Gesprache mit der Frau
Mutter, Sr. Andrea Engler, liessen entweder eine Ubergangsldsung oder eine baldige
Schliessung durchblicken: z.B. am 20.8.2002 im Kloster Maria der Engel, Wattwil; vgl.
weiter: St. Galler Tagblatt, 30.6.2011, 31.

86 www.fazenda.ch; Flyer «Fazenda da Esperanga», Hof der Hoffnung, Kloster
Wattwil; St. Galler Tagblatt, Freitag, 15. Juni 2012, S. 27; St. Galler Tagblatt, 22.6.2011, 25.

87 Gesprach mit Sr. Scholastica Schwizer am 15.5.2013 im Kloster Wonnenstein;
vgl. dazu die verschiedenen Presseberichte im Dezember 2012; weiter den Bericht zur
Griindung des Vereins: St. Galler Tagblatt, 23.10.2013, 25.
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5.3.2. Wandel in Kongregations-Gemeinschaften
und Sékularinstituten

Die Kongregationen haben im Verlauf des 20. Jahrhunderts ausser sprach-
lichen Anpassungen keine grundlegenden Anderungen in den Satzungs-
grundlagen vorgenommen. Einzig bestimmte Teile der Einleitungen zu
den Satzungen, die nach 1900 noch letzte Inhalte aus der Kulturkampfzeit
aufweisen, fehlen in spiteren Uberarbeitungen. So steht im Approbations-
Dekret von 1901 des zustidndigen Kardinals in Rom einleitend zu den
Konstitutionen der Menzinger Schwestern: «Lob des Institutes und sei-
nes Zwecks»:

«Zahlreicher und heftiger sind in letzter Zeit die Angriffe gegen die Kirche
Christi geworden. Thnen gegeniiber lasst die Vorsehung Gottes, welche mit
ihrer Hilfe stets bereit ist, iiberall verschiedenartige Vereinigungen gottge-
weihter Jungfrauen ins Leben treten, welche sich dem Ansturm der drohen-
den Ubel als starken Damm entgegensetzen und sich dadurch um die religiése
und biirgerliche Gesellschaft hohe Verdienste erwerben.»®

Am Beispiel der Paragrafen, die die geistliche Ausrichtung und Identitat
der Tétigkeiten von Schwestern im Erziehungswesen vorgeben, soll die
grundsitzliche Kontinuitit nachfolgend verdeutlicht werden. Als eigent-
lichen Zweck der Lehrschwestern von Menzingen geben die genannten
Konstitutionen von 1901 an:

«1. Die Kongregation der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Menzingen
betrachtet als ersten Zweck die Selbstheiligung durch die einfachen Geliibde
der Armut, der Keuschheit und des Gehorsams und durch die Beobachtung
der folgenden Konstitutionen und als zweiten Zweck die Erziehung der weib-
lichen Jugend.»*

«2. Demnach lassen sich die Schwestern angelegen sein, die ihnen anvertrau-
ten Kinder nicht bloss in der hl. Religion und den fiirs Leben notwendigen
und niitzlichen Kenntnissen zu unterrichten, sondern sie auch durch Wort

88 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 7.

89 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 15.
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und Beispiel zu einem den Lehren der heiligen, romisch-katholischen Kirche
entsprechenden Lebenswandel anzuleiten.»*

In einem weiteren Kapitel sind spezifische Ausfithrungen zum «Verhalten
der Schwestern im Lehramte» vermerkt:

«Unterricht und Erziehung werden nur dann die Jugend geistig und sittlich
veredeln, wenn sie auf Religion und Tugend sich griinden. In jedem Schul-
zimmer befinde sich ein Kruzifix, und die Schule werde stets mit Gebet
begonnen und geschlossen. Der Eifer, die Erziehung religiés und christlich zu
gestalten, soll aber klug sein in der Wahl der Mittel und Wege, dieses Ziel zu
erreichen.»”!

Die iiberarbeiteten Satzungen von 1925 und 1934 weisen kaum Anderun-
gen auf. Diejenigen von 1963 geben dieselben Inhalte in zeitgemisser
Sprache wieder:

«Gestalt und Ziel der Kongregation: Das oberste Ziel der Kongregation ist die
Verherrlichung des Dreieinigen Gottes. Die Schwester erstrebt es durch die
liebende Hingabe an unsern gekreuzigten Herrn Jesus Christus in der Befol-
gung der evangelischen Rite und durch die Ausiibung des Apostolates. Die
besonderen Aufgaben der Kongregation sind Jugenderziehung und Caritas im
Dienst der Weltkirche.»**

«Die Erzieherin im Internat sichert dem Jugendlichen gediegenes Wissen,
ruhige seelische Entfaltung und iiberzeugendes Erleben religioser und cha-
rakterlicher Werte.»”

Die nochmals iiberarbeiteten Satzungen von 1982 beinhalten nebst der
Wiederaufnahme der Grundlagen des Instituts keine Ausfithrungen mehr
zur Téatigkeit als Lehrschwestern in Schule und Heim («Grundlagen der
Kongregation»): «Das allgemeine Ziel der Kongregation ist der Dienst

90 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, S. 15f.

91 AIM, Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Men-
zingen (Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901, 57.

92 AIM Menzingen, Regel und Satzungen. Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz aus
dem dritten Orden des heiligen Franziskus, Menzingen 1963, 23f.

93 AIM Menzingen, Regel und Satzungen. Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz aus
dem dritten Orden des heiligen Franziskus, Menzingen 1963, 72.
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Gottes in der engeren Nachfolge Christi, der selbst jungfraulich und arm
gelebt hat und durch seinen Gehorsam bis zum Tod am Kreuz die Men-
schen erl6st und den Vater verherrlicht hat.»** Die Fassung von 1990 weist
denselben Zweck als Grundlage der Kongregation auf.”®

Die konstitutionellen Grundlagen fiir die Ingenbohler Schwestern
zeigen in den beigeordneten Erlduterungsschriften, den sogenannten
«Wegweisern», zwischen 1926 und 1963 keine wesentlichen Anderungen
auf. So sind beispielsweise Ausfithrungen zur Identititsvorgabe fiir die
Schwestern wie die Ubungen und Pflichten, auch das «Schuldkapitel» zur
Bewahrung oder Wiedererlangung des Tugendgebots «Demut» 1963
noch enthalten.”® Die Weisungen fiir Schwestern in Berufstitigkeiten sind
in den «Wegweisern» von 1926 genauso enthalten wie im «Wegweiser»
von 1963. Dort sind Weisungen fiir «Schwestern in Unterricht und Erzie-
hung der Jugend, Weisungen fiir Pensionate, fiir Schwestern in der ambu-
lanten Krankenpflege oder Krankenhdusern, in der Waisenpflege und fiir
Schwestern in den Armen- und Versorgungsanstalten» enthalten.” Der
«Wegweiser» von 1963 enthilt ebenfalls einen wichtigen Teil zu Unter-
weisungen fiir Schwestern im Krankendienst® und unterscheidet weiter
im Kapitel «Caritas am hilfsbediirftigen Menschen» drei Sparten, zum
Kinderheim, zum Alters- und Fiirsorgeheim und zu den sogenannten
«Marthadiensten».”

Auch die Vorgaben fiir das religiose Leben weisen in verschiedenen
Fassungen kaum Unterschiede auf. Die wesentlichen Teile des Gebetsle-
bens sind mit «Morgengebet, Betrachtung, Officium, heilige Messe, Parti-
kularexamen bzw. Gewissenserforschung, Rosenkranz, geistliche Lesung,

94 AIM Menzingen, Satzungen der Schwestern vom Heiligen Kreuz aus dem Drit-
ten Orden des Heiligen Franziskus, 1982, 9.

95 AIM Menzingen, Regel, Satzungen, Allgemeine Statuten der Schwestern vom
Heiligen Kreuz aus dem Regulierten Dritten Orden des heiligen Franziskus, Menzingen,
1990, Erster Teil, 39.

96 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 41-48; IAI Ingenbohl/
GenArchiv SCSC Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmbherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 42-47.

97 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 81-132.

98 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmbherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 86-92.

99 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der
Barmbherzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 92-103.
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Besuchung des Allerheiligsten, Nachtgebet» mit den betreffenden Ver-
haltensregeln der Schwestern praktisch unverdndert auch in der Fassung
von 1963 enthalten.'®

Im Gegensatz zur Kontinuitdt der konstitutionellen Grundlagen der
Kongregationen waren verschiedene Titigkeitsbereiche der Gemeinschaf-
ten auf deren zahlreichen Aussenstationen teilweise von grossen Umwiél-
zungen, oder zumindest einem steten Wandel gezeichnet. Dieser war
abhdngig von den wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Veranderungen
tiber das gesamte 20. Jahrhundert hinweg. Da die Kongregationen sich mit
ihrem Modell zum Ziel gesetzt hatten, dort mit den Diensten der Schwes-
tern bereit zu stehen, wo es die Zeichen der Zeit erforderten, anfinglich
vor allem in der Not als Folge der Industrialisierung und spiter der beiden
Weltkriege, war diese Entwicklung vorgezeichnet. In den ersten drei Jahr-
zehnten des 20. Jahrhunderts wirkten sich Bliite und Niedergang der ost-
schweizerischen Textil- und insbesondere Stickerei-Industrie auf die
Struktur der Einsétze von Schwestern aus. Davon waren die zahlreichen
von Schwestern gefiihrten Arbeiterinnenheime betroffen, die, angeglie-
dert an die Textilfirmen, den Fabrikarbeiterinnen nicht nur ein Heim,
sondern auch ein geordnetes Freizeitleben gewdhrten. Nach 1920 mach-
ten sich haufig Schliessungen von Textilunternehmungen bemerkbar. Bei-
spielsweise schrieb die Firma Kunz, die in St. Gallen-Bruggen ein Unter-
nehmen mit Atzerei, Firberei und Appretur fiihrte, 1926 an das Institut
Menzingen, dass man wegen der Krise in der Stickerei-Branche und dem
entsprechenden Mangel an Auftridgen gezwungen sei, den Betrieb und
demzufolge auch das seit 1903 von den Menzinger Schwestern gefiihrte
Arbeiterinnenheim zu schliessen.'*! Fast zur selben Zeit gelangte mit der-
selben Nachricht die Firma Klauber aus Weinfelden fiir ihre Schifflisti-
ckerei an das Mutterhaus in Menzingen. Hier musste ebenfalls das dem
Betrieb angegliederte, seit 1906 von den Menzinger Schwestern betreute
«Mddchenheim» aufgrund dieser wirtschaftlichen Entwicklung geschlos-
sen werden.'” Der ab 1911 von Menzingen betreute «Lindenhof» in

100 IAI Ingenbohl, Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl 1926, 31-41; IAI Ingenbohl,
Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der Barmherzigen Schwestern
vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963, 36-42.

101 AIM Menzingen, Eingegangene Posten, St. Gallen-Bruggen, Arbeiterinnen-
heim Farberei Kunz, XIII.8. Fa.7, 9.4.1926.

102 AIM Menzingen, Eingegangene Posten, Weinfelden, Firma Schifflistickerei
Klauber, XIII.5. Fa.24, 28.7.1924.
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St. Gallen, anfénglich eine Pension fiir Stickerei- Angestellte, musste in den
1920er Jahren wegen der riickldufigen Arbeitsplatze im Stickerei-Sektor
einer anderen Bestimmung zugefiihrt werden. Die Menzinger Schwestern
fithrten den «Lindenhof» als Altersheim bis 1992 weiter.'"

Andere Heime fiir ledige junge Frauen, namentlich in der Stadt St. Gal-
len, die nicht an eine bestimmte Firma gebunden waren, wie das von 1884
bis 1968 ebenfalls von Menzinger Schwestern gefiihrte Arbeiterinnen-
heim «Schanzenberg» oder die von 1904 bis 1981 bestehende «Pension
Felsengarten» wiesen eine langere Kontinuitét auf, bis sich ab den 1970er
Jahren die beruflichen und familidr-gesellschaftlichen Moglichkeiten fiir
Frauen erweiterten.'* Textilunternehmen, die sich neuen Entwicklungen
im Textilsektor widmeten, wie der Herstellung von Viscose oder Kunst-
seide, waren weniger starken Fluktuationen unterworfen.

Die zugehorigen Unterkiinfte fiir die Belegschaft wie das von den Bal-
degger Schwestern in Rorschach (1926-1964) oder das von Menzinger
Schwestern in Murg (1900-1971) gefiihrte Arbeiterinnenheim waren ent-
sprechend der ungebrochenen Nachfrage nach kiinstlich hergestellten
Textilien bis in die 1960er bzw. 1970er Jahre notwendig.'”

Ebenfalls lange Kontinuitit wiesen in der Regel die stddtischen Nieder-
lassungen auf, die die Menzinger Schwestern bereits ab den 1870er oder
1880er Jahren als Kindergérten und in der ambulanten Krankenpflege
unterhielten. Diese Aussenstationen fiithrten die Schwestern nicht selten
ohne Unterbruch tiber mehr als 100 Jahre bis in die 1980er Jahre hinein.!%

103 Generalat der Menzinger Schwestern, Luzern, Akten zu Pension und Alters-
heim Lindenhof St. Gallen-St. Fiden; AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1992, Lin-
denhof St.Gallen; vgl. die kurze Erwidhnung der Menzinger Schwestern im Hinter-
grund-Artikel zum 100-Jahr-Jubildum des Lindehofs am 19.6.2010: St. Galler Tagblatt,
16.2.2010, 32.

104 AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1968, St. Gallen, Schanzenberg; Einge-
gangene Posten 1981, St. Gallen, Pension Felsengarten.

105 AB Baldegg B II 12/5; AIM Menzingen, Eingegangene Posten, Murg Arbeite-
rinnenheim, Mappe V. 4, Faszikel 8 u. 8a.

106 Vgl. z.B. unter den zahlreichen Posten der Menzinger Schwestern in der Stadt
St. Gallen: AIM Menzingen unter den nachfolgenden Eingegangenen Posten: 1870-
1989 Kindergarten Langgasse; 1870-1989 Kindergarten Gtietlistrasse; 1870-1989 Kin-
dergarten Iddastrasse; 1878-1979 Kindergarten Linsebiihl; 1883-1974 Kindergarten
Neudorf; 1883-1987 Kindergarten St.Otmar; 1884-1981 Ambulante Krankenpflege
Greithstrasse; 1886-1974 Ambulante Krankenpflege Otmarstrasse; 18861970 Privat-
krankenpflege Bruggen.
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Dieses Phanomen zeigte sich auch an einzelnen Beispielen unter den
Bildungsinstituten. Das 1854 als erste externe Station der Menzinger
Schwestern erdffnete «Tochterinstitut Stella Maris» in Rorschach unter-
hielten die Schwestern bis 1990. Ab 1969 beniitzten sie das Haus zusétz-
lich zum Schulbetrieb fiir eigene Zwecke als Sitz der Generalleitung, des
Generalats. Zuletzt fithrten sie im «Stella Maris» bis 1983 nach einem
breiten, immer wieder erneuerten Ausbildungsprogramm fiir Madchen
die geschlechterneutrale «Ostschweizerische Heimerzieherschule» mit
zugehorigem Vorkurs. Nach dem Auszug der Menzinger Schwestern im
Frithjahr 1990 mietete der Kanton St. Gallen die grossziigige Liegenschaft
fir seine Zwecke. Nach Ablauf von sieben Jahren beabsichtigte der Kan-
ton die Liegenschaft kduflich zu tibernehmen.'”” Zunéchst zogen mehrere
Dienststellen des Erziehungsdepartements ins «Stella Maris», spéter die
Fachhochschule fiir Sozialarbeit, die 1999 aus dem «Stella Maris» auszog,
anlésslich des Kaufs des «Stella Maris» durch den Kanton und die Ein-
richtung der ab diesem Zeitpunkt zentral geregelten lehramtsspezifischen
Ausbildungen in der neu gegriindeten Padagogischen Fachhochschule im
«Stella Maris».'”®

Das Engagement im Bildungswesen war besonders von stetigen An-
passungen an die Neuerungen der jeweiligen Zeit gepragt. Die Baldegger
Schwestern fithrten beispielsweise zwischen 1932 und 2003 die dem
ordenseigenen Kurhaus «Oberwaid» angegliederte «Haushaltungsschule
Oberwaid», die anfangs als «Dienstbotenschule» gegriindet und als Haus-
haltungsschule geschlossen wurde.'” Die Schwestern passten das Lern-
programm immer wieder den berufspraktischen Bediirfnissen der Zeit
an. Ab 1984 nahmen sie ausschliesslich lernbehinderte Méadchen bzw.
Absolventinnen der Sonder- oder Realschule auf. 2002 entschloss sich das
Kloster Baldegg, den letzten Kurs fiir Absolventinnen zu starten, da das
bisherige Ausbildungsprogramm wegen veranderter Anforderungen im
Berufsbildungswesen in der praktizierten Form nicht mehr weitergefiihrt
werden konnte.''

107 AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1969, Rorschach Stella Maris 5., XIII.13.
Fasz. 9.3., Institut Menzingen an Bischof Otmar Mader, 11.4.1990.

108 AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1969, Rorschach Stella Maris 5., XIII.13.
Fasz. 9.3., St. Galler Tagblatt, 15.10.1999, 37.

109 AB Baldegg, Baldegger Journal Nr. 4 (2003), 13.

110 AB Baldegg, Baldegger Journal Nr. 2 (2002), 5.
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In einzelnen Fillen kam es wegen mangelnder oder ungeeigneter
Ausbildung der Schwestern zu Mutationen im Betreuungsbereich auf
Aussenstationen. Die St. Anna-Schwestern tibernahmen 1929 die Betreu-
ung von weiblichen Gefangenen in der Strafanstalt «St. Jakob», St. Gallen,
auf Anfrage aufgrund von personellen Engpéssen dieser Institution. Die
als Pflege- und Sduglingsschwestern ausgebildeten Schwestern waren
indessen nicht geniigend fiir die — insbesondere psychologisch gesehen -
schwierige Begleitung von straffillig gewordenen Frauen geriistet, eine
entsprechende Ausbildung oder Erfahrung fehlte.""! Ab 1937 bis zur Auf-
16sung der Strafanstalt im Jahr 1956 auf dem nachmaligen OLMA-Ge-
linde tibernahmen die St. Katharina-Schwestern, die eine geeignete Aus-
bildung aufwiesen, diesen Dienst. Das St. Katharinawerk in Basel wurde
1913 u. a. zum Zweck der Betreuung «gefallener» oder unterprivilegierter
Maidchen gegriindet.

Die zahlreichen zu Beginn des 20. Jahrhunderts gegriindeten Waisen-
hauser, etwa das von den Karmelitinnen vom Gottlichen Herzen Jesu zwi-
schen 1917 bis 1970 gefiithrte Waisenhaus «St. Josef» in Wildhaus, brauchte
es ab den 1970er Jahren in dieser Form aufgrund von verdnderten sozia-
len Betreuungsstrukturen immer weniger. Einerseits {ibernahmen die
offentliche Hand oder private Stiftungen aufgrund des sich abzeichnen-
den Schwesternmangels immer mehr diese ehemaligen Schwestern-Insti-
tutionen. Anderseits bauten die kommunalen und kantonalen Stellen das
Netz an sozialen Betreuungsangeboten fiir Kinder und Jugendliche ab
dieser Zeit aus.

Nicht dussere Griinde, sondern interne Entwicklungen waren aber im
letzten Drittel des 20. Jahrhunderts massgebend fiir zahlreiche Restruk-
turierungen unter den von Schwestern geleiteten sozialen Institutionen.
Besonders der Mangel an nachkommenden Schwestern bedeutete nach
Mitte der 1960er Jahre eine deutliche Zasur im Unterhalt von Aussens-
tationen durch religiose Schwesterngemeinschaften. Die Schwestern des
Seraphischen Liebeswerks, Solothurn, beispielsweise sahen sich Mitte
der 1970er Jahre aus Griinden der Personalknappheit gezwungen, ihre
beiden Ostschweizer Institutionen, das Madchenerziehungsheim «Burg»
in Rebstein und die heilpadagogische Beobachtungsstation «Oberziel»
in St. Gallen aufzugeben. In beiden Fillen kam es zu Nachfolgeregelun-

111 Archiv St. Anna-Schwestern, Strafanstalt St. Jakob, St. Gallen, B7/90, 23.11.1935.
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gen, unter denen die Institutionen mit denselben Zielen weitergefiihrt
werden konnten.'"

Zur Frage nach Kontinuitdt und Wandel innerhalb der Institutions-
fihrung kann iibergeordnet festgestellt werden, dass hier sowohl die
vermittelten Inhalte wie die verwalteten Strukturen grundsitzlich eine
langanhaltende Kontinuitdt aufweisen. Die religiose, auch die spezifi-
sche konfessionelle Betreuung von Kindern, Pensiondren oder Patienten
gehorte selbstverstdndlich zur beruflichen Tatigkeit der Schwestern dazu.
Sie war deshalb — ausser in den oben angefiihrten Satzungen - in der
Regel nicht schriftlich in den Hausordnungen oder Reglementen aufge-
fihrt. Erst im weitgehend sdkularisierten letzten Jahrzehnt des 20. Jahr-
hunderts wird das religiése Betreuungsangebot explizit geregelt, wie bei-
spielsweise im Heimreglement des Altersheims «Feldhof» in Oberriet von
1994. Die Ingenbohler Schwestern fiihrten den «Feldhof» zwischen 1873
und 1998. In den fritheren Reglementen wurde die religiose Betreuung
nicht erwahnt. Im Reglement von 1994 hingegen wurden nun Religion
und Konfession in einem eigenen Passus wie folgt verschriftlicht: «Die
religiose Betreuung ist den ortlichen Seelsorgern anvertraut [...]».'"

In den Korrespondenzen zwischen Aussenstationen und Mutterhau-
sern sind nebst den veranderten Inhalten, welche mit den zahlreichen
Schliessungen von Niederlassungen verbunden sind, auch Verdnderun-
gen festzustellen, wenn es um die Frage der Entschddigung von Schwes-
tern geht. So gelangte die Provinzoberin der Ingenbohler Schwestern
beispielsweise 1983 an den Kirchenverwaltungsrat von Andwil mit der
Bitte, er moge die eine der Schwestern nur noch zur Hilfte entschidigen,
da die betreffende Schwester iiber 70 Jahre alt sei und trotz Leistung
nicht mehr an eine verbindliche Lohnzahlung gebunden sein mochte.'*
Bis in die 1970er Jahre waren die Korrespondenzen zur Lohnfrage stets
dominiert durch Erinnerungen an noch ausstehende Lohnerhéhungen
seitens der Generalleitungen an die Behdrden der Aussenstationen.
Nicht selten mussten diese von den Schwesterninstituten wiederholt ein-
gefordert werden.

112 BASG L 7,1 h, Mddchenerziehungsanstalt «<Burg» Rebstein. Akten 1920-1978,
K. Weingartner an J. Riiegg, Bischofliche Kanzlei, an Pfarrei Rebstein vom 15.6.1976.

113 PAII Ingenbohl, 7.14.098, Oberriet, Biirger- und Altersheim «Feldhof», Heim-
reglement 28.2.1994, Artikel 13.

114 PAII Ingenbohl, 7.14.014, Andwil Pfarreiarbeit, 19.11.1983.
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5.3.3. Ubergang von Schwesterninstitutionen
zu weltlichen Konzepten

Wie oben festgestellt wurde, bildete die einschneidendste Veranderung
innerhalb des 150-jahrigen Phanomens der weiblichen Kongregationen
die stark riicklaufigen Eintritte junger Schwestern nach 1970. Damit ein-
her ging die Uberalterung der Gemeinschaften bis zum Beginn des
21.Jahrhunderts."** Dabei fielen die relativ hdufigen Austritte von Schwes-
tern um 1970 in allen Gemeinschaften aufgrund der veridnderten gesell-
schaftlichen Strukturen kaum ins Gewicht. Eine quantitative Durchsicht
der vorhandenen Akten am Beispiel des Instituts in Menzingen''® zeigt fir
die Zeitspanne von 1933 bis 1960 76 Austritte.'”” Zwischen 1971 bis 1980
verzeichnen die Akten 44 Austritte."®

Diese personelle Entwicklung zog zwangslaufig grundlegende Re-
strukturierungen innerhalb der Gemeinschaften mit sich. Ab den 1970er
Jahren mussten kontinuierlich Aussenstationen geschlossen werden,
damit die noch jiingeren Schwestern aus den Aussendiensten fiir ver-
antwortungsvolle, den internen Betrieb betreffende Aufgaben in den
Mutterhdusern eingesetzt werden konnten. Dies zeitigte zahlreiche Ver-
kaufsaktivitdten und Vertragsabschliisse mit privaten und 6ffentlichen
Nachfolge-Trigerschaften fiir Institutionen und Liegenschaften, die die
Schwesterngemeinschaften in dieser Phase verdusserten. Intern standen
in diesem Zusammenhang ebenfalls umfassende Umstrukturierungen an,
da nicht zuletzt dem stets wachsenden Altersbetreuungs- und Pflegebe-
darf der eigenen Schwestern begegnet werden musste. Das bedeutete wei-
ter in zunehmendem Mass die Anstellung externer Arbeitskrifte fiir
immer mehr interne Abliufe.

115 Siehe allg. dazu: Thomas Grossbélting, Religion, Individuum und Gesellschaft.
Ein Versuch zur Erkldrung des religiosen Wandels in den 1960er Jahren, in SZRKG 107
(2013), 389-406.

116 AIM Menzingen: Bis 1960 sind die Akten dazu ausschliesslich in Form «Rémi-
scher Erlasse» vorhanden, ab 1969 sind die Austritte mit dichter Korrespondenz zwi-
schen austretender Schwester und Mutter Oberin belegt, was vorher fehlt oder bisher
noch nicht aufgefunden werden konnte: 1852 bis 1933: keine Akten; 1933-1960: 76 Aus-
tritte; 1969-1995: 64 Austritte; 1995-2010 keine Akten; 2010: 1 Austritt.

117 AIM Menzingen, 1933-1960, Fach Romische Erlasse, Mappe 7, Faszikel 3, Aus-
tritte, Auszahlung unter Mitarbeit von Archivarin, Sr. Anna Gasser, am 9.5.2012 im AIM
Menzingen.

118 AIM Menzingen, 1969-1995, XII. 14. Faszikel 4-8, Auszihlung unter Mitarbeit
von Archivarin, Sr. Anna Gasser, am 9.5.2012 im AIM Menzingen.
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Abb. 100:

Abschied vom Altersheim
auf dem Blasenberg

in Muolen (1991).

Wodurch wurde die seit dem 19. Jahrhundert konfessionell gepragte und
durch die Schwesterninstitute aufgebaute Krankenpflege und Mddchen-
bildung abgel6st? Die Institutionen, die sich entweder im Besitz der Kon-
gregationen befanden, oder von Verantwortungsbereichen, die den
Schwestern oblagen, wurden in den meisten Fillen an offentliche Behor-
den oder private Stiftungen iibergeben. Diese Uberginge zu laikalen pri-
vaten oder staatlichen Trigerschaften waren gekennzeichnet durch Mass-
nahmen, die iiber eine ldngere Zeitspanne iiberdacht worden waren und
die Ubergaben nicht selten auch konzeptionell begleiteten. So schlug die
Leiterin des Kinderheims «Riedernholz» 1977, ein Jahr vor der Ubergabe
der Heimleitung in weltliche Hinde, ein neues Betreuungskonzept fiir
die Zeit nach dem Riicktritt der Ingenbohler Schwestern aus dem «Rie-
dernholz» vor. Die Schwester setzte sich fiir die Anstellung eines Ehe-
paars ein, da bisher unter der Betreuung der Schwestern mit ausschliess-
lich weiblichen Bezugspersonen die «Vaterfigur» insbesondere fiir die
Knaben gefehlt hatte.'

1973 musste das St.Katharinawerk, Basel, die seit 1913 bestehende
Betreuungsarbeit in der Maddchenerziehungsanstalt «Waldburg», einem
Beschiftigungs- und Erziehungsheim fiir schulentlassene Frauen in

119 PAII Ingenbohl, 7.14.129, St. Gallen-Ost, Kinderheim «Riedernholz», Bericht
der Expertenkommission Kinderheim Riedernholz an den Stadtrat, 10.8.1977, 7.
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St. Gallen, kiindigen.'”® Der Schwesternmangel machte sich zu Beginn der
1970er Jahre ebenfalls bei einem Sakularinstitut bemerkbar. Zusatzlich war
die Nachfrage nach solchen betreuten Beschaftigungspldtzen in einem
Midchenheim stark zuriickgegangen, sodass sich eine neue Zweckorien-
tierung fiir das Heim auch von dieser Seite aufdrangte. Der Préasident des
Erziehungsheims setzte sich zusammen mit Vertreterinnen des St. Katha-
rinawerks dafiir ein, dass das Heim in die Hédnde einer neuen Tragerschaft
kommen konnte. Die Gemeinniitzige Gesellschaft St. Gallen sowie die
Hilfs-Gesellschaft konnten als neue Tragergesellschaften fiir die Einrich-
tung eines Beschiftigungsheims fiir geistig und koérperlich Behinderte
gewonnen werden, das bis heute bestehende Heim «Sonnenhalde».'”!
Das ebenfalls von den St.Katharina-Schwestern seit 1946 gefiihrte
ehemalige Sduglings- und Kinderheim «Vinzentius» bzw. nach dem Neu-
bau von 1955 zu «Birnbdumen» umbenannte Heim in St. Gallen ging nach
dem Riickzug der Schwestern des St. Katharinawerks 1984 in die heute
noch bestehende, von der Gemeinniitzigen Hilfsgesellschaft (GHG)
St. Gallen gefithrte «CP-Schule» fiir cerebral behinderte Kinder iiber.'2
Ebenfalls zu Beginn der 1970er Jahren waren die Kapuzinerinnen des
Klosters «Maria Hilf» in Altstatten aus Mangel an Schwestern gezwungen
ihre seit 1870 gefithrte Sekundarschule fiir Madchen zu schliessen. Der
Chronikeintrag der Schwestern zu diesem Meilenstein lautete:

«Torschluss im Institut. Heute entliess Maria Hilf seine letzten Internatsschii-
lerinnen, die mit einigen Externen im vergangenen Jahr noch die 3. Sekundar-
schule absolvierten, [...] damit ging eine Aufgabe zu Ende, der sich Maria Hilf
103 Jahre verpflichtete, der katholischen Madchenbildung auf der Sekundar-

schulstufe».'?

In diesem Fall kam es nicht zu einer Ubergabe des betreffenden Schul-
instituts an eine weiterfithrende Trigerschaft.

Die 1924 von den Menzinger Schwestern gegriindete «Klinik Notke-
rianum» wurde 1976 in eine gemischte Tragerschaft auf privatwirt-

120 Archiv St.Katharinawerk, Basel, Sr. Emilia Hubmann, Riickblick in die
Geschichte des Mddchenheimes Waldburg, 1986, 6.

121 Archiv St.Katharinawerk, Basel, Sr. Emilia Hubmann, Rickblick in die
Geschichte des Mddchenheimes Waldburg, 1986, 6.

122 Archiv St. Katharinawerk, Basel, Alma Mayer, Vinzentius Kinderheim - Kin-
derheim Birnbdumen St. Gallen 1946-1983, 23; Akten zu Birnbaumen, St. Gallen.

123 Klosterarchiv Maria Hilf, Altstatten, Chronik II 1957-1979, 1773, 28.3.1973.
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schaftlicher Basis iberfiihrt, die diese Institution als neuerbaute «Klinik
Stephanshorn» ab 1978 betrieb. Die Liegenschaft der ehemaligen «Kli-
nik Notkerianum» verkauften die Menzinger Schwestern 1978 mit der
Zweckbestimmung, dort ein Alters- und Pflegeheim einzurichten. Die
«Klinik Stephanshorn» wiederum ging 2009/2010 an die Hirslanden-
Gruppe tber.'*

Der Schwesternmangel wirkte sich bei Instituten mit auslandischen Sit-
zen der Generalleitungen bereits in den 1960er Jahre auf in der Schweiz
unterhaltene Niederlassungen aus. Die Franziskanerinnen des Klosters
im deutschen Obersasbach-Erlenbad, die das Jiinglingsheim «St. Otmar»
in Wil seit 1906 iiber ein halbes Jahrhundert gefiithrt hatten, tibergaben
bereits 1961 die Leitung des St. Otmar-Heims in weltliche Hdnde. Die
Griinde waren auch hier personeller Art, wie die Frau Mutter in einem
Schreiben an den Vereinsprésidenten des «St. Otmarsheims» im Februar
1961 schrieb:

«Angesichts der fiir einen geordneten Betrieb nicht mehr ausreichenden
Krifte unserer Schwestern mussten wir uns leider dazu entschliessen, zu bit-
ten, uns die Schwestern zum 1. Juni wieder zur Verfiigung zu stellen. Dieser
Entschluss ist reiflich und lange tiberlegt und fillt uns sehr schwer. Wir
bedauern es sehr, da wir wissen, dass Sie uns immer grosstes Entgegenkom-
men und Wohlwollen bewiesen haben. Sowohl im Interesse Thres Hauses wie
unserer Schwestern kénnen wir bei unserem katastrophalen Schwesternman-
gel eine Weiterfiihrung nicht mehr verantworten.»'*

124 St.Galler Tagblatt, 14.11.2009, 27; 16.10.2010, 26, Bericht zum Verkauf an Pri-
vatklinikgruppe Hirslanden. Interessanterweise fand 2003 anlésslich der Erneuerung der
Klinik Stephanshorn, anlésslich des Abschlusses der Renovation sowie zum 25-jdhrigen
Klinik-Jubildum die Griindung und langjahrige Fithrung und Beteiligung noch in der
Klinik Stephanshorn durch die Menzinger Schwestern (auch die grosse Bedeutung der
ehemaligen Gebarklinik und Vorldufer-Institution «Notkerianum») in Hintergrundbe-
richten der Presse keine Erwidhnung. Siehe: St. Galler Tagblatt, 13.6.2003, 46; 19.6.2003,
Tagblatt-Beilage, 1-8; 29.8.2009, 41, 43, weist eine kurze, allerdings inhaltlich nicht ganz
richtige Erwahnung der Menzinger Schwestern auf. AIM Menzingen, Eingegangene Pos-
ten 1978, Klinik Notkerianum, St. Gallen; Eingegangene Posten 1996, Klinik Stephans-
horn, St. Gallen.

125 Stadtarchiv Wil, B 1655, Frau Mutter Archangela an Kinderpfarrer Paul Lengg
am 18.2.1961, in: Haus St. Otmar 1906-2006, 14.
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Eine ahnliche Situation entstand Ende der 1960er Jahren bei den Karme-
litinnen des Gottlichen Herzens aus dem niederlandischen Sittard, die seit
1917 das Kinderheim «St. Josef» fiir verwaiste Knaben in Wildhaus fithr-
ten. 1968 ging deshalb die Generaloberin den Bischof von St. Gallen mit
der Anfrage an, ob er Einwédnde gegen eine Auflosung des Schwestern-
konventes habe. Die Begriindung lautete:

«Der Konvent in Wildhaus zahlt 12 Schwestern, von denen die Hilfte bereits
hin hohem Alter stehen und kranklich sind.»'?

1970 boten die Karmelitinnen aus Griinden des Nachwuchsmangels dem
katholischen Administrationsrat des Bistums St. Gallen die Liegenschaft
zu einem Vorzugspreis zum Verkauf an. In der Novembersitzung von
1970 stimmte das Katholische Kollegium dem Antrag des Administrati-
onsrates zu, die Liegenschaft «St.Josef» in Wildhaus zu erwerben und sie
in Form eines Ferienhauses fiir behinderte und nichtbehinderte Jugend-
liche unter dem Namen «Galluszentrum» mit einem dhnlichen Zweck
weiterzufithren.'?’

Auf eine lingere Prasenzzeit konnten die Gut-Hirt-Schwestern
zuriickblicken, die bereits im Mérz 1868 aus dem franzésischen Mutter-
haus in Angers nach Altstatten kamen und dort ein Heim fiir junge
Frauen, zur «Erziehung verwahrloster und sittlich gefdhrdeter, auch zur
Besserung «gefallener Méadchen»» einrichteten. Eigentiimer der Liegen-
schaft war der «Verein vom Guten Hirten» in Altstitten. 1975 wurde die
Anlage der neu errichteten Stiftung «Schul- und Bildungsstitte Jung-
Rhy» iibergeben. 1982 stand mit der Ubergabe des Heims an die Stitung
«Schweizerische Stiftung Bellevue» nochmals ein Stiftungswechsel bevor.
Die Gut-Hirt-Schwestern konnten bis 1989 ihre Schwestern in der Lei-
tung des Heims belassen.

Die sechs letzten der ehemals 17 katholischen Kindergirten in der
Stadt St. Gallen, die seit den 1870er Jahren von den Menzinger Schwestern
gefithrt und bis zuletzt durch private Vereine getragen wurden, iibergaben

126 BASG, L 2,1 b; Schreiben Generaloberin an Bischof von St. Gallen, 16.10.1968.

127 Archiv der Karmelitinnen des Goéttlichen Herzens von NL-Sittard, Dietikon,
Akten Verkauf Liegenschaft St.Josefsheim, Sitzung katholisches Kollegium, 3.11.1970;
vgl.: Die Berichterstattung, in: Die Ostschweiz, Nr. 253, 29.10.1970.
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die Menzinger Schwestern per Ende des Schuljahres 2002 der Stadt
St. Gallen."®

2008 verkauften die Baldegger Schwestern das Kurhaus «Oberwaid» in
St.Gallen, das sie seit 1930 bis dahin fiihrten, an eine private Kéufer-
schaft.’” Die neuen Eigentiimer waren bemiiht, die ideellen Werte der
Baldegger Schwestern in das Ende 2012 neueréffnete Kurhaus Oberwaid
weiterhin einfliessen zu lassen. Dazu gehort neben dem «Raum der Stille»
in der ehemaligen Kapelle die Erhaltung der Mariengrotte als Kraftort, was
nicht nur fiir die Kurgéste, sondern auch fiir die Anwohner wichtig war.'*

Die kleineren, meist in den Pfarreien verankerten Institutionen, {iber-
nahmen nach Beendigung des Dienstverhiltnisses mit Schwesternge-
meinschaften kirchliche Trigerschaften wie beispielsweise das von den
Ingenbohler Schwestern zwischen 1904 und 1970 in Gossau gefiihrte
Marienheim. Anldsslich des anstehenden Riickzugs der Schwestern aus
dieser Institution tibernahm die katholische Kirchgemeinde Gossau 1971
das Marienheim vom ehemaligen Trager der Liegenschaft, dem katholi-
schen Arbeiterinnenverein, und stellte es den italienischen Gastarbeitern
zur Verfiigung. Im entsprechenden Bericht mit Information zu diesem
Handwechsel wird erwéhnt, dass das Institut Ingenbohl auf den ihm bei
der Auslosung zustehenden Betrag von 5000 Franken verzichtete."!

In einzelnen Féllen standen bei einer Auflésung einer sozialen Insti-
tution, etwa das Kinderheim «St. Theresia» in Gossau nicht personelle,
sondern finanzielle Griinde im Vordergrund. Das 1926 von den Schwes-
tern des Dritten Orden der Dominikanerinnen als Gebérklinik fiir unbe-
mittelte Wochnerinnen in Gossau eroffnete Heim «St. Theresia», diente
spater als Sduglings- und Kinderheim. Anfangs der 1960er Jahre verkauf-
ten die Schwestern das Heim aufgrund der schwierigen finanziellen Lage,
die eine Weiterfithrung des Heims durch den Orden nicht mehr erlaubte,
der Gemeinde Gossau. Eine ehemalige Nachbarin des Heims, die bis zum
Wegzug der Schwestern die Notlage der Schwestern beobachten musste,
erinnert sich, dass die Schwestern seitens der offentlichen Hand bzw.
auch von privater Seite finanziell unterstiitzt worden seien, wenn auch zu

128 St.Galler Tagblatt, 24.8.2002, 44.

129 AB Baldegg, B IV 8.4, St. Gallen Oberwaid, Akten 2007-2008; St. Galler Tag-
blatt, 13.11.2008, 33.

130 St.Galler Tagblatt, Leserbriefe u.a. zur Erhaltung der Mariengrotte: 26.2.2009;
25.3.2009.

131 PAII Ingenbohl, 7.14.066, Gossau, Marienheim, Kopie Zeitungsartikel, o. D.,
vermutlich aus «Die Ostschweiz», ca. 1971.
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Y Kurhaus Oberwaid

Abb. 102: Abschied von der Oberwaid (Ende 2006).
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Abb. 103: Abschied der letzten Baldegger Schwestern von Haslen (1985).

wenig. Strom und Gas erhielten sie oftmals nur gegen Bedienung einer
Gelduhr mit Miinzeinwurf. Die Kinder hadtten aber nicht unter dieser
materiellen Not gelitten; sie hitten es im Gegenteil bei den Schwestern
gut gehabt.'*

Das Seraphische Liebeswerk Solothurn fiihrte seit 1949 in der «Burg»
in Rebstein ein Schulheim fiir verhaltensauffillige Méadchen. In einem
Schreiben an die Kirchgemeinde Rebstein legte die Schwesterngemein-
schaft 1977 ihre Griinde zum Riickzug der Schwestern dar:

«Veranderte Schwerpunktsetzungen haben in der Jugendhilfe andere Formen
sozialer Hilfeleistungen entstehen lassen. Zugleich fithrten verschiedene ge-
sellschaftliche Einfliisse dazu, dass eine rechtzeitige Heimeinweisung immer
seltener veranlasst werden konnte. Diese Entwicklung wihrend der letzten
Jahre ldsst erkennen, dass der heutige Heimzweck der Burg Rebstein nicht
mehr einem aktuellen Bediirfnis entspricht.»

132 Aussage einer ehemaligen Nachbarin des Heims «St. Theresia», (Name der
Autorin bekannt), heute im Altersheim Espel, Gossau, am 30.6.2012 im Altersheim
Espel, Gossau.
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Ein weiterer Umstand, der das Seraphische Liebeswerk in Solothurn zur
Aufgabe dieser Erziehungsinstitution veranlasste, war die Personalknapp-
heit, die sich ab den 1970er Jahren auch innerhalb dieser Schwesternge-
meinschaft bemerkbar machte."”* Die Liegenschaft «Burg» in Rebstein
stellte das Bistum St. Gallen 1949 der Gemeinschaft des Seraphischen Lie-
beswerks Solothurn zum Zweck der Heimfithrung zur Verfiigung. Diese
fiel nach dem Riickzug der Schwestern aus der Heimleitung wieder an das
Bistum zurtick.'**

Die 1947 unter dem Griinder und Heilpddagogen des Seraphischen
Liebeswerks, Fritz Spieler-Meyer, gegriindete «Heilpddagogische Beob-
achtungsstation fiir Kleinkinder und schulpflichtige Knaben und Mad-
chen Oberziel» in einer Villa an der Brauerstrasse in St. Gallen-Neudorf
wurde bis 1974 ebenfalls von den Schwestern des Seraphischen Liebes-
werks Solothurn gefiihrt. Auch hier erforderten Nachwuchsprobleme
innerhalb der Schwesterngemeinschaft den Riickzug der Schwestern aus
der «Kinderbeobachtungs- und Therapiestation Oberziel». Die Trager-
schaft der Beobachtungsstation wurde anschliessend an den «Verein des
Seraphischen Liebeswerks St. Gallen» tibergeben. Die Nachfolgeinstitu-
tion «Katholische Kinder- und Jugendfiirsorge» wurde ab diesem Zeit-
punkt an die heute immer noch aktuelle Adresse, an die Frongartenstrasse
in St. Gallen, verlegt. Das Haus «Oberziel» wurde nach 1974 zu einem
Therapieheim umgebaut.'

Als eine Ausnahmeerscheinung gilt die Ubergabe der geistlichen Lei-
tung einer Schwesterngemeinschaft an eine nachfolgende Schwesternge-
meinschaft mit jiingeren Mitgliedern. Ein Beispiel dafiir ist die Ubergabe
der Leitung des Kinderheims «Vinzentius» zu Birnbaumen in St. Gallen
von den Caritas-Schwestern, Ziirich, an die St.Katharina-Schwestern,
Basel, im Jahr 1946. Die Caritas-Schwestern sahen sich bereits 1945 auf-
grund tiberalterter Mitgliederstrukturen nicht mehr in der Lage, Kinder-
heim und Pflegerinnenschule weiterhin zu fithren.

133 Archiv Seraphisches Liebeswerk Solothurn, Schreiben an die Kirchgemeinde
Rebstein, April 1976; Rheintalische Volkszeitung 5.4.1977. - Siehe allgemein zum Wandel
dieser Gemeinschaft: Andreas Henkelmann, Caritasgeschichte zwischen katholischem
Milieu und Wohlfahrtsstaat. Das Seraphische Liebeswerk 1889-1971, Paderborn 2008.

134 Archiv Seraphisches Liebeswerk Solothurn, Vertrag iiber die Authebung der
Schenkung, 12.5.1977; Schenkungsurkunde Anstalt «Burg» in Rebstein, 1.1.1943.

135 Archiv Seraphisches Liebeswerk Solothurn, Die Ostschweiz, 30 Jahre Heilpad-
agogisch psychiatrische Kinderbeobachtungs- und Therapiestation Oberziel, 16.7.1977.
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Im 21. Jahrhundert zeigte sich eine solche Ubergabe fiir die Bonitas-
Dei-Schwestern, einer 1960 von Paula Baur gegriindeten Gemeinschaft
fiir sogenannt «spétberufene» Frauen."* Die Bonitas-Dei-Schwestern, die
lingere Zeit keine Neueintritte verzeichnen konnten und zuletzt, nach-
dem sie frither weitere Aussenstationen, beispielsweise in Sirnach gefiihrt
hatten, noch das Altersheim neben dem Mutterhaus auf Schloss Eppis-
hausen in Erlen leiteten, gaben 2011 die geistige Leitung und die Fithrung
des Altersheims an die «Gemeinschaft der Familie Mariens» ab. Vor der
Ubergabe im September 2011 lebten die beiden Gemeinschaften ein Jahr
lang provisorisch zusammen. Die Bonitas-Dei-Schwestern leben seither
weiterhin im Schloss Eppishausen. Die beiden Gemeinschaften leben in
separaten Kommunitaten, feiern aber zusammen die Eucharistie. Die
Schwestern der «Familie Mariens» sind im Unterschied zu ihren Vorgén-
gerinnen, den Bonitas-Dei-Schwestern, im Altersheim nicht im Pflege-
dienst titig, sondern iibernehmen die geistliche Betreuung der betagten
Pensiondre."’

In offentlichen Institutionen wie Spitéler oder Schulen, in denen die
Schwestern in einem reguldren Angestelltenverhiltnis titig waren, zeigten
sich die Uberginge zu weltlichem Personal insofern, als deren ideolo-
gisch-geistige Pragung grosstenteils wegfiel. Dies betraf besonders in den
diversen Heimen die personliche Begleitung, das, was die Schwestern aus-
serhalb des effektiven beruflichen Auftrags entweder ausstrahlten oder in
zahlreichen Gesprichen den Patientinnen und Patienten neben dem Pfle-
geauftrag noch mitgaben. So bedeutete der Abschied von der letzten geis-
tigen Schwester, etwa im Kantonsspital St. Gallen'*, zwar grundsatzlich
einen definitiven Ubergang zur ausschliesslich weltlichen Zusammenset-
zung des Pflegepersonals und war damit eine gesellschaftliche Erschei-
nung des ausgehenden 21. Jahrhunderts. Die davon betroffenen élteren
Patientinnen oder Pensionire werteten diesen Ubergang indessen auf der
personlichen Ebene hiufig als negativ. Dieser Wandel zeigte sich bei-
spielsweise im Kurhaus Dussnang, wo gegen Ende des 20. Jahrhunderts
der kontinuierliche kleiner werdende Antel an Chamer Benediktinerin-

136 Archiv Boitas-Dei-Schwestern, Eppishausen/Erlen, Goldenes Jubildaum des
Bonitas-Dei-Werkes, Goldach 2010.

137 Familie Mariens, Gesprach mit Sr. Maria Hildegard, Leiterin der Gemeinschaft
Eppishausen, am 31.8.2011 in Eppishausen/Erlen.

138 Siehe z. B.: zur Verabschiedung der letzten Menzinger Schwester: St. Galler Tag-
blatt, 1.12.1994; KSSG Huus-Zytig, 1994, S. 32 - Die Ingenbohler Schwestern zogen die
letzten Schwestern erst 2004 aus dem Dienst im Kantonsspital zuriick.
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Abb. 104: Ubergabe der Leitung des Altersheims von den Bonitas-Dei-Schwestern an die

Schwestern der Familie Mariens (weiss gekleidet), Eppishausen/Erlen (2010).

nen und die Einsetzung von zunehmend mehr weltlichem Personal zur
Folge hatte, dass sich die Géste auf personlicher und seelischer Ebene
nicht mehr zufriedenstellend betreut fiihlten. Die noch verbleibenden
wenigen Schwestern holten durch Evaluationen unter den Gésten deren
Einschitzung und Bediirfnisse ein. Die Auswertung dieser Evaluation
ergab, dass das nach festen Arbeitspldnen beschiftigte (weltliche) Perso-
nal nicht mehr so viel Zeit hatte, sich neben den im Pflichtenheft verein-
barten Leistungen im weiteren Sinn um die Géste zu kiimmern. Die
Schwestern institutionalisierten als Reaktion auf diese Entwicklung eine
Stelle der «Géstebetreuerin». Zuvor war diese institutionalisierte Form
nicht nétig, da die Schwestern auch neben der offiziellen Dienstzeit pra-
sent waren und so sich praktisch rund um die Uhr Zeit nahmen, die Sor-
gen oder Anliegen der Gaste anzuhoren.'*

Diese Zasur ist vor allem in Altersheimen zu beobachten. Im zuvor
von den Pallottinerinnen geleiteten Altersheim «St. Wiborada» in Bern-

139 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprich mit Sr. Cicilia Iten am 16.3.2012
im Mutterhaus Heiligkreuz, Cham.
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hardzell wurde nach der Ubergabe der Betriebsleitung an weltliche Fiih-
rungskrifte die Stelle eines psychologischen Dienstes geschaffen. Die
Stelle war notwendig geworden, da die vorher durch die Schwestern orga-
nisch integrierte Seelsorge wiahrend und ausserhalb der Dienstzeiten
wegfiel. Das generierte zusatzliche Personalkosten. Die Pallottinerinnen
sparten auf mehreren Ebenen durch ihren einfachen Lebensstil sehr
viele Kosten ein.'® Dieses Modell der integrativen Betriebsfithrung von
Schwestern-Heimen geniigte den betriebskonomischen und fachlichen
Erfordernissen der Gegenwart, besonders in Konkurrenz zu anderen,
nach modernen Betriebskonzepten gefithrten Heimen, nicht mehr. Die
andere Seite zeigte sich im erhohten Kostenbedarf dieser moderner Leis-
tungserbringer. Intern bemerkten die Schwesterngemeinschaften den
6konomischen Wandel ebenfalls ab den 1970er Jahren: Schwesternge-
meinschaften, die ihre Institutionen mit abnehmendem Personalbestand
an eigenen Schwestern weiterhin fiihrten, stellten fest, dass sie nach der
Pensionierung einer geistlichen Schwester zwischen zwei bis manchmal
drei Laien anstellen mussten, um dieselbe Leistung zu erbringen.'*!

Vereinzelte Schwesterngemeinschaften aber fithren ihre seit Jahr-
zehnten angestammten Tétigkeiten bis heute unverandert und mit weit-
gehend eigenem Personal weiter, wie etwa die Schwestern vom Kostbaren
Blut aus dem lichtensteinischen Schellenberg, die die Leitung des Kur-
und Exerzitienhauses «Marienburg» in St. Pelagiberg bei Bischofszell seit
1912 innehaben.'*

5.3.4. Neuinterpretationen von Schwesterntitigkeiten

Welche Neuinterpretationen des Kongregationsmodells nach 1965 zeigen
sich an Ostschweizer Schwesterntatigkeiten und -einrichtungen?

Den oben skizzierten 6konomischen Restrukturierungen standen
zusitzliche Neuorientierungen in spiritueller und karitativer Hinsicht
entgegen. Wie konnten die Kongregationen mit deutlich verkleinerten

140 Gespréch mit Sr. Daniela Schumacher am 7.6.2011 in der Provinzniederlassung
Bernhardzell.

141 Vgl. u.a.: Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprich mit Sr. Cécilia Iten am
16.3.2012 im Mutterhaus Heiligkreuz, Cham; Gesprach mit Sr. Daniela Schumacher am
7.6.2011 in der Provinzniederlassung Bernhardzell.

142 Vgl.: www.kurhaus-marienburg.ch. Zugriff 27.2.2014.
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Schwesterngemeinschaften den Auftrag der Griinderzeit umsetzen und
zusdtzlich den Bediirfnissen der heutigen Zeit in angepasster Form
gerecht werden?'#’

In diesen Umbruchzeiten stand eine neue Definierung der Identitat
an, die durch die Schliessungen von Aussenstationen als wesentlicher Teil
des karitativen Auftrags betroffen war. Innerhalb des Mutterhaussystems
bedeutete dies die Uberarbeitung des normativen Leitbildes fiir die
Schwestern. Die Gemeinschaften beriefen sich in den {iber das 20. Jahr-
hundert hinweg mehrmals {iberarbeiteten Satzungen oder Konstitutionen
bis zur Gegenwart auf die Kernsitze der Griinderspiritualitit. So umfas-
sen beispielsweise die Satzungen, oder ab 1979 die Konstitutionen, der
St. Anna-Schwestern, bis zum ausgehenden 20. Jahrhundert immer noch
die Leitsdtze des Griinders, Wilhelm Meyer, wie der zentralste Leitge-
danke: «Tue alles um der Liebe Gottes willen!», oder in der Kurzfassung:
«Gott zulieb».'** Auch Briefe des Griinders an die ersten Schwestern wur-
den teilweise wortgetreu bis ins 21. Jahrhundert tiberliefert. Deren Inhalte
passten die Schwestern aber in ergidnzenden internen Publikationen der
Zeit an und fiillten sie inhaltlich neu." Eine zentrale Frage ist dabei, wie
die Schwestern im 21. Jahrhundert im Geist des Griinders ihre Bestim-
mung definieren und umsetzen kénnen - stets unter den Begebenheiten
der verkleinerten und itiberalterten Gemeinschaften:

«Im Bewusstsein unseres gemeinsamen Ursprungs ist uns dabei heute die
Aufgabe anvertraut, das Erbe unseres Griinders und unserer mutigen Mutter

143 Vgl. dieselben Prozesse in allen vergleichbaren westeuropdischen Kongregati-
ons- und Sakulargemeinschaften, etwa: Angelica Hilsebein/Gisela Fleckenstein/Bernd
Schmies (Hg.), Unser Kloster in der Welt. Franziskanisches Wirken vom 19. Jahrhundert
bis in die Gegenwart. Begleitband zur Ausstellung im Franziskaner Kloster Paderborn
vom 9. Dezember 2011 bis zum 6. Mai 2012, Miinster 2012, 52-77, das Kapitel «Aus
franziskanischen Quellen zu neuen Seelsorgeformenn.

144 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Satzungen des St. Anna-Vereins, 0.0.
1921. Satzungen des Vereins der St. Anna-Schwestern, 1. Teil: Das Leben im Verein, 0. O.
1956. Satzungen des Vereins der St. Anna-Schwestern, 2. Teil: Die Leitung des Vereins,
0.0. 1956. Konstitutionen. Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Immensee o.D.
(1979). Konstitutionen. Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Immensee 1986. Kons-
titutionen. Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Luzern Schweiz, Stans o. D. (1999)

145 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Im Alltdglichen Gott erfahren, Stans 2000,
15-46; Weg-Weisungen. Erginzendes Dokument zu den Konstitutionen. Gemeinschaft
der St. Anna-Schwestern, Luzern, 0. O. 2000-2001.
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Emilie Dormann lebendig zu erhalten. [...] Wie geben wir unserer Berufung
und Sendung, in Gottes Gegenwart zu leben, Ausdruck — und wie wird es uns
gelingen, unserem Charisma entsprechend so zu sein und zu handeln, dass
Menschen Gottes Liebe und Sorge fiir sie und fiir alles Geschaffene erfahren

konnen?»!4¢

Die St. Anna-Schwestern richten sich nach wie vor an einer religios-christ-
lichen Identitat aus und verstehen sich in der erneuerten Definition als

«Gottes Zeuginnen unter den Menschen. Schwestern, die sich am Wort und
Beispiel Jesu orientieren, ihm in den Armen und Bediirftigen dienen und

allem Geschaffenen mit Ehrfurcht begegnen.»'

Ein grundlegender struktureller Wandel innerhalb der eigenen Identitat,
die sich iiber 150 Jahre hinweg auf die typischen Tatigkeitszweige in
Schule und Spital stiitzte, zeichnete sich mit dem Riickzug der Schwes-
tern aus diesen angestammten Bereichen ab. Anstelle dieser im 6ffentli-
chen - aus Sicht der Kongregationen war es der «weltliche» — Sektor aus-
gefiihrten Berufe orientierten sich die Gemeinschaften neu hauptsachlich
im innerkirchlichen Bereich. Dies betraf vor allem die Mitarbeit in den
Pfarreien sowie neugeschaffene Angebote in Bildungshdusern. Auch die
Altersbetreuung nahm innerhalb dieser Entwicklung einen grdsseren
Platz ein.

Die Schwesterngemeinschaften setzten sich in den 1970er Jahren in
breit angelegten, auch von externen Experten begleiteten Findungspro-
zessen mit der Neuausrichtung auseinander. Diese Phasen der Auseinan-
dersetzung mit den verdnderten Auftragsschwerpunkten zeitigten einen
Wandel im Angebot der Schwesterngemeinschaften, das sich neu auch
inhaltlich vor allem im spirituellen Bereich verortete. Diese Angebotser-
neuerung generierte sich hdufig zunachst aus einem internen Bediirfnis
nach spiritueller Neuausrichtung heraus. In der Konzeptausarbeitung der
Ingenbohler Schwestern fiir das «Haus der Stille» in Goldach zeigt sich
die entsprechende Auseinandersetzung im Vorfeld der Er6ffnung von
1988 in den Akten folgendermassen:

146 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Im Alltaglichen Gott erfahren, Stans
2000, 15f.

147 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, Im Alltdglichen Gott erfahren, Stans
2000, 17.
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«Haus der Stille, was meinen wir damit? Unter dem Thema «Christusnach-
folge und Gebet> wurde schon im Provinzkapitel 1977 das wachsende Beduirf-
nis mancher Schwestern nach Stille und Verinnerlichung angesprochen. Die
Provinzleitung hat diese Frage weiter bearbeitet und das Ergebnis in Form
eines Grobkonzeptes dem Provinzkapitel 1987 zu Stellungnahme vorgelegt.
Mit iiberwiegender Mehrheit wurde die Verwirklichung dieses Planes befiir-
wortet. Inzwischen wurde in Goldach ein entsprechendes Haus gemietet, das
nach Abschluss der Renovation und den {ibrigen Vorbereitungen, in abseh-
barer Zeit, seinem Sinn und Zweck zugefithrt werden kann. [...] Das Haus
der Stille in Goldach verfolgt das Ziel, Schwestern unserer Provinz die Mog-
lichkeit zu bieten, sich fiir eine bestimmte Zeit dem Larm und dem Getriebe
unserer oft so hektischen Tage zu entziehen, um dem Bediirfnis nach ver-
mehrter Stille und Schweigen Rechnung zu tragen. In unseren Konstitutionen
steht der Satz: <Die innere und dussere Stille ist ein kostbares, dem Ordens-
leben wesentlich zugehoriges Gut.» Die Tage der Ruhe, der Einkehr, der Kon-
zentration nach innen, sind nicht Selbstzweck, sondern sollen vielmehr dazu
befahigen, durch vertieftes Glaubensleben und den daraus neu gewonnenen
Kriften, sich den Aufgaben und Noten der heutigen Zeit, dem gegebenen
Alltag wieder zuzuwenden.»

Die Ingenbohler Schwestern weiteten das Angebot nach und nach auf
interessierte externe Gaste aus, bevor sie sich altershalber 1996 aus Gold-
ach zuriickzogen.'*®

Ein zweites «Haus der Stille» im Bistum St. Gallen richteten im Jahr
2000 zwei Menzinger Schwestern auf einen Hinweis des Bischofs von
St. Gallen hin als Géstehaus in der leerstehenden Propstei in St. Peterzell
ein.'* In spiritueller Hinsicht integrierten sie Elemente von zeitgemissen
Meditationsrichtungen in die franziskanische Spiritualitit und schufen so
neue Formen eines religiosen Angebots. Darunter finden sich Einzel-
oder Gruppenexerzitien, stille Tage mit biblischen Impulsen oder spiritu-
ell begleitete Wanderwochen.'®

148 PAII Ingenbohl, 7.14.056, Goldach «Haus der Stille», Konzept undatiert
[1987/1988], Erginzung vom 11.6.1990.

149 Gesprach mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der
Stille» St. Peterzell, am 26.10.2011 im Haus der Stille, St. Peterzell.

150 Gesprich mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der
Stille» St. Peterzell, am 26.10.2011 im Haus der Stille, St. Peterzell.
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Ebenso fithrten die Kapuziner zusammen mit Menzinger Schwestern
in den 1990er Jahren im Kapuzinerkloster in Rapperswil eine neue Form
eines religiosen Angebots sowie ein neues spirituelles Integrationskonzept
in Stadt und Region fiir verdnderte Zielgruppen ein. Den Auftrag dazu
erhielten die Kapuziner vom Regionalkapitel der Deutschschweizer Kapu-
ziner im Jahr 1992 15!

Einzelne Schwestern (ibernahmen ab den 1990er Jahren neu auch lei-
tende Aufgaben in der Pfarreiarbeit, was in fritheren Jahrzehnten selten
der Fall war und sich traditionell auf die Tétigkeiten in Pfarrhaushalten
beschrankt hatte. Als Katechetinnen waren die Schwestern, wie beispiels-
weise eine Menzinger Schwester ab 1964 in der Pfarrei St. Maria-Neudorf
in St. Gallen, vereinzelt bereits ab den 1960er Jahren in Teilzeit tétig."* Ab
den 1980er Jahren leisteten die Schwestern wie die Ilanzer Dominikanerin,
die ab 1996 in Niederuzwil als Pastoralassistentin téitig war, vermehrt Ein-
sitze als ausgebildete Theologinnen in Pfarreien. Dies war oft dann der
Fall, wenn frithere Tétigkeiten vor Ort aufgegeben werden mussten und
die betreffenden Schwestern in Ausnahmeféllen nicht in anderen Nieder-
lassungen der Kongregation gebraucht wurden. Somit konnten sie eine
neue Aufgabe in derselben Gemeinde tibernehmen. Zuvor absolvierten
diese Schwestern nach Bedarf noch die entsprechende Umschulung oder
fachliche Ausbildung.'”® Unter den Pfarreiangestellten im ausgehenden
20. Jahrhundert befanden sich somit einzelne Schwestern, die als Pastoral-
assistentinnen auch die Leitung einer Pfarrei itbernahmen, oder vermehrt
Religionslehrerinnen, die sich nebst der traditionellen Katechese auch in
der kirchlichen Jugendarbeit engagierten. Das Pflichtenheft von 1997 fiir
den Einsatz einer Ingenbohler Schwester in der Pfarrei von Uznach illust-
riert deren Aufgabenbereich: Die Schwester hatte in ihrem 70 %-Pensum
mit vier Wochenstunden Religionsunterricht einerseits den katechetischen
Bereich abzudecken. Anderseits oblagen ihr die beiden Hauptbereiche
«Pastorale Gestaltung» mit der ausserschulischen Jugendarbeit und in der
«Liturgiegestaltung» die Vorbereitung und Durchfiihrung von Gottes-
diensten. Weiter gehorte nebst der iiblichen Teamarbeit und der stindigen
Fortbildung auch die Vernetzung der Jugendarbeit in Uznach zu ihrem

151 www.klosterrapperswil.ch

152 Archiv Generalat Menzinger Schwestern, Luzern, Dienste in und an der Pfarrei
St. Maria, Neudorf, masch., undatiert (1987).

153 Gesprich mit Sr. Irene Bischof am 7.3.2012 im Mutterhaus der Dominikanerin-
nen in Ilanz.
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Pflichtenheft.”* Einzelne Schwesterngemeinschaften wie die Anbeterin-
nen des Blutes Christi entwickelten iiber die Pflichtenhefte hinaus eigene
Konzepte zur Gestaltung der Pfarreiarbeit, die das Wissen aus einer Mit-
gliedschaft zu einer religiésen Gemeinschaft einbrachten.'*

Mit diesem Wandel der Berufsidentitdt einhergehend zeigte sich
punktuell ein veriandertes Kommunikationsverhalten. Wiesen bis zum
Ende des 20. Jahrhunderts die Schwesterngemeinschaften ihre Schwes-
tern grosstenteils auf Anfrage von aussen in Niederlassungen ein, so
suchten z.B. die Ilanzer Dominikanerinnen, statt auf das lange giiltige
Versetzungssystems von Schwestern innerhalb katholischer Strukturen
zuriickzugreifen, selber eine Anstellung fiir eine Schwester, die einen
Dienst auf einer Aussenstation tibernehmen konnte. So kam es zwischen
1997 und 2006 zur Anstellung einer Ilanzer Dominikanerin als Pastoral-
assistentin in Marbach.'*

Auch im traditionellen Titigkeitsbereich der «Pfarrkdchin», die ab
den 1980er Jahren ebenfalls zunehmend von Ordensschwestern aus Kon-
gregationen noch im Pensionsalter ausgefithrt wurde, zeigte sich eine
neue Orientierung im Berufsfeld religioser Schwestern. Diese Tétigkeit
mutierte in dieser Zeit von der «Pfarrkdchin» tiber die «Pfarrhaushilte-
rin» bis zur «Pfarr-Managerin» mit den vielfaltiger gewordenen Aufgabe-
genbereichen der nicht-institutionalisierten, spontan geleisteten Sozial-
arbeit, etwa an der Pfarrhaustiire.'”

Neue Arbeitsformen fiir religiose Schwesterngemeinschaften entstan-
den weiter durch die Entkonfessionalisierung vormals konfessionell
getrennt angebotener Bereiche wie die Seelsorgedienste in den Spitélern.
Eine Schwester der Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, fihrte
zusammen mit ihrem protestantischen Berufskollegen auf interkonfessio-
neller Basis in der Neuro-Rehabilitations-Klinik in Zihlschlacht die Kli-
nikseelsorge.'*

154 PAII Ingenbohl 7.14.140 Uznach Pfarreiarbeit, Pflichtenheft, 31.7.1997.

155 Archiv Pfarrei Bischofszell, E 5 115, Mappe C 1.1.06, Vorstellungsgespréch der
Schaaner Schwestern vom 15.6.95 in Sitterdorf, Sitzungsprotokoll, 17.6.1996.

156 Gespréch mit Sr. Maria Vincenz am 6.2.2012 im Mutterhaus der Ilanzer Domi-
nikanerinnen.

157 Vgl. etwa das publizierte Interview der Menzinger Schwester Sr. Lydia-Maria
Schlafli, St. Galler Tagblatt, 19.1.2002, 43.

158 Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, Gesprich mit Sr. Elisabeth Miiller,
Seelsorgerin in der Neuro-Klinik, Zihlschlacht, am 11.5.2012 im Kloster St.Elisabeth,
Schaan.
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Abb. 105: Pfarreiarbeit der Anbeterinnen des Bluts Christi in Sitterdorf
(ca. 1980/1990er Jahre).

Kleine Aufgabenbereiche, die den Verdnderungen der gesellschaftlichen
Entwicklung angepasst wurden, konnen Schwestern auch im Pensions-
alter im 21. Jahrhundert noch tibernehmen. Die Steyler Missionsschwes-
tern er6ffneten nach dem Umzug von Schénis nach Thal, ihrem aktuellen
Wohn- und Wirkungsort, 1998 in Kreuzlingen eine weitere Kommunitét.
Die Betreuungsarbeit im dortigen Pflegeheim «Wellingtonia» und im Spi-
tal erweiterten sie durch die Seelsorgeaufgabe in der Empfangsstelle fiir
Asylsuchende und Fliichtlinge. Eine der Schwestern aus dieser Kommuni-
tat hatte eine Teilzeitstelle im Internationalen Blindenzentrum in Land-
schlacht mit demselben Aufgabenbereich inne. Diese neuen Aufgaben des
21. Jahrhunderts fithrten die Schwestern bis 2011 aus, bis zur Auflésung
der Kommunitét in Kreuzlingen.'”

Ein Aufgabenbereich, den bis in die 1970er Jahre zu einem grossen Teil
die Priester innerhalb der jeweiligen Pfarrei iibernommen hatten, wurde
in neuer Form, dem verdnderten Gesellschaftsbild angepasst, ab den
1990er Jahren fiir Schwesterngemeinschaften geschaffen. Die Anbeterin-
nen des Blutes Christi, Schaan, richteten in Gossau und Sitterdorf je eine
kleine Schwesterngemeinschaft ein, die die Aufgabe erhielt, innerhalb

159 Archiv Steyler Missionsschwestern, Thal, Dossier «Neue Niederlassungen»; An
Dich, Nr. 4 (2012), 7.
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kirchlich assoziierten Kreisen selber um Nachwuchs fiir ihre Ordensge-
meinschaft zu werben.'® Die Schwierigkeit dieses Aufgabenbereichs, der
sogenannten «Berufungspastoral» am Ende des 20. Jahrhunderts, illust-
riert am deutlichsten den markanten Wandel innerhalb der weiblichen
Kongregationsgeschichte.

160 Archiv der Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan, «Chronik Sitterdorf»
1996-2007; Gesprach mit Sr. Elisabeth Miiller am 11.5.2012 im Kloster St. Elisabeth,
Schaan.
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Wie waren die Schwestern an ihren Tatigkeitsorten auf Stationen ausser-
halb des Mutterhauses verankert? Waren sie als Ordensschwestern ge-
schitzt oder nur geduldet als giinstige Arbeitskrifte? Wie gestalteten sich
die Beziehungsstrukturen zwischen den Schwestern und der ortlichen
Bevolkerung? Lisst sich etwas aussagen tiber die generelle Einbettung des
Kongregationswesens in ortliche und regionale Zusammenhénge?

Fiir die Schwestern lagen auch zu diesem Lebensbereich mit den Sat-
zungen klar geregelte und verbindliche Leitlinien vor, die das Verhiltnis
zu Aussenstehenden prigten. Entsprechende Inhalte, wie beispielsweise
ein Auszug aus den Satzungen des Instituts Menzingen von 1934 im Kapi-
tel «Verhalten der Schwestern gegen Auswirtige», priagten das Bezie-
hungsverstindnis zum Umfeld in den Niederlassungen iiber weite Stre-
cken des 20. Jahrhunderts:

«Da sich die Schwestern gleich dem hl. Vater Franziskus verpflichtet haben,
ein in Gott verborgenes Leben zu fithren, so sollen sie alle besonderen Ver-
bindungen mit der Welt, selbst mit jhren Verwandten, abbrechen und die
Einsamkeit und den Umgang mit Gott vor allem lieben.»'

Auch die Besuchspraxis war in den Satzungen verankert:

«Muss eine Schwester einen Besuch abstatten, so darf dies nie ohne Erlaubnis
der Vorsteherin und nur in Begleitung einer andern Schwester geschehen. Die
Schwestern sollen keine unnétigen Besuche machen noch veranlassen.»?

1 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 14. Kapitel,
Absatz 121, 50f.

2 AIM Menzingen, Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem
dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen 1934, 14. Kapitel,
Absitze 126; 127, 52.
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Weiter sahen die «Gebriuche» der Baldegger Schwestern von 1950 vor,
dass die Schwestern die Oberin «fiir jeden Ausgang um Erlaubnis baten,
ausser fiir den Gang zur téglichen Pflicht».?

6.1. Beliebtheit

Ein iiberwiegender Teil der Korrespondenzen der hier untersuchten
Schwesterngemeinschaften zeigt zur Frage, wie die Schwestern bei der
ortlichen Bevolkerung aufgenommen wurden, das sie beliebt waren.*

Darunter sind verschiedene Kategorien auszumachen. Einzelne Anfra-
gen an die Mutterhduser nach weiteren Schwestern zur Besetzung offener
Stellen - v.a. seitens der Spitdler — benennen ausdriicklich den Vorzug
geistlicher Schwestern vor sogenannt «freien» oder weltlichen Schwestern,
wie beispielsweise eine Korrespondenz des Kantonsspitals St. Gallen an das
Mutterhaus der Ingenbohler Schwestern von 1963 zeigt.?

Selbstbeschreibungen der Schwestern

Einzelne Quellen weisen zur Frage der Akzeptanz Selbstbeschreibungen
von Schwestern auf, die ein positives Bild der eigenen Prasenz zeichnen.
Nur vereinzelt geben schriftliche Quellen in einem erweiterten Sinn zu
dieser Frage Aufschluss.

Die Chronik zur T4dtigkeit der Ingenbohler Schwestern in der Armen-
anstalt Uznach zeigt etwa, dass bei Wechseln unter Schwestern ein naht-
loser Ubergang gewihrleistet wurde, was ein wesentlicher Punkt inner-
halb der steten Nachfrage nach geistlichen Schwestern war. Wenn eine
Schwester abberufen werden musste, folgte umgehend eine Ersatzschwes-
ter, die denselben Dienst ihrer Mitschwester erfullte. Die sonst notwen-
dige Einarbeitungszeit bei Personalwechseln entfiel:

3 Klosterarchiv Baldegg, Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen Vorsehung
in Baldegg, Baldegg 1950, Absatz 38, 45.

4 Der grosste Teil dieser Korrespondenzeinheiten machen die zahlreichen externen
Anfragen an die Mutterhduser aus, die bis in die 1970er Jahre ununterbrochen anhielten.
Vgl. dazu die Ausfithrungen im Kapitel 3.

5 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-148, Kantonsspital St.Gallen, Kantonsspital/
Sr. Oberin an Ingenbohl, 18.5.1963.
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«Die liebe Sr. Robertina Rippberger verreiste heute nach St. Gallenkappel,
wohin sie die wohlehrwiirdigen lieben Obern als Oberin berufen hatten. An
ihre Stelle kam gleichen Tages die liebe Sr. Gustava Liitolf: Gottes Segen
begleite die beiden an ihren neuen Posten.»®

Ein Auszug aus der Chronik zur Privatkrankenpflege Kreuzlingen, eben-
falls der Ingenbohler Schwestern, zeigt Beobachtungen der dortigen
Schwestern zur Ausstattung ihrer Schwesternwohnung mit notwendigen
Alltagsgegenstinden durch die 6rtliche Behorde:

«Im Jahre 1935 gab es fiirs Schwesternheim verschiedene Anschaffungen,
zuerst bekamen wir von der 16blichen Behorde neue Bettwische [...] sowie
tiir alle Fenster neue Vorhénge. Dann bekamen wir in die Kiiche einen Ofen,
der fiir uns eine grosse Wohltat ist, die wir hauptsachlich dem Herr Kassier
zu verdanken haben.»”

Ein Bericht in der Chronik der Schwestern des Biirgerheims in Fischingen
beschreibt die Anteilnahme der Bevolkerung am Leben der Schwestern.
Dazu nachfolgend ein Auszug vom Juni 1972:

«Die Bevolkerung sieht die Uberbelastung der Schwestern und méchte wohl
gerne helfen, es bestehen aber wenig Moglichkeiten, da die landwirtschaft-
lichen Betriebe auch an Mangel an Haushalthilfen leiden. Eine schone Geste
ist, die Aufnahme der Schwestern in den Miitterverein, dessen Veranstaltun-
gen den Schwestern nicht nur Erholung, sondern auch geistige Bereiche-

rung bieten.»®

Weitere Einschitzungen zur Akzeptanz von geistlichen Schwestern inner-
halb der Bevolkerung sind iiber miindliche Erzahlungen von Schwestern
greifbar. Eine ehemalige Oberin des Kurhauses Dussnang der Chamer
Benediktinerinnen, die zu Beginn des 21. Jahrhunderts dem Kurhaus vor-
stand und zuvor zwischen 1965 bis 1978 Kindergartnerin und Katechetin
im Dorf war, beschrieb die Aufnahme der Schwestern im Dorf als sehr gut.
Es habe eine vielfiltige Vernetzung zwischen Schwesternschaft und Dorf
bestanden, etwa zwischen dem 6rtlichen Kneipp-Verein und dem Kurhaus

6 IAI Ingenbohl, U 3, Chronik Armenanstalt Uznach, 24.10.1924.
7 IAI Ingenbohl, K 3, Chronik Privatkrankenpflege Kreuzlingen, 1935, 109.
8 PAII Ingenbohl 7.16.005, Fischingen, Bericht von Sr. Placida Rigert, 30.6.1972, 2f.
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oder iiber Kontakte durch die dem Kurhaus angegliederte Haushaltungs-
schule. Weitere gute Kontakte hitten sich durch ihre 6ffentliche Funk-
tion als Kindergdrtnerin ergeben. Als Zeichen der positiven Veranke-
rung der Schwestern vor Ort wertete sie den Umstand, dass Leute im
Dorf iiber Jahrzehnte Zimmer fiir Kurgiste zur Verfiigung stellten, da
das Kurhaus chronisch iiberbelegt war. Vor 1950 habe die Einbettung der
Schwestern in die dorfliche Bevolkerung noch verstarkt durch deren Kir-
chenbesuche in der Dorfkirche bestanden. Als Oberin habe sie aber auch
zahlreiche Représentationsfunktionen im Verkehrs- und Verschonerungs-
verein sowie eine aktive Mitarbeit an gemeinsamen Veranstaltungen zwi-
schen Kirchgemeinde und Kurhaus wahrgenommen.’ Die Einbettung der
Schwestern durch deren religiése Lebensgestaltung, auch durch die ent-
sprechende Vorbildfunktion, nahm ab 2000 an Bedeutung zu, je mehr sich
die allgemeine Sdkularisierung bemerkbar machte. Dies bestdtigte eine
ehemalige Priorin der Chamer Benediktinerinnen, die zwischen 2004 und
2011 im Dussnanger Kurhaus als Gastebetreuerin arbeitete. Diese Tendenz
konnte sie in den tdglichen Gesprichen mit Kurgisten beobachten. Im
steten Austausch mit der Dorf-Bevolkerung stellte sie weiter fest, dass die
Schwestern in Dussnang etwas von der Religiositat der Gemeinschaft mit-
gebracht und dem Dorf hinterlassen hitten. Beispielsweise sei etwa die fiir
die Schwestern selbstverstandliche Gebetspraxis des regelméssigen Rosen-
kranz-Gebets an Teile der Bevolkerung tibergegangen'”

Die beiden Menzinger Schwestern, die das «Haus der Stille» in
St. Peterzell leiten, beschreiben ihre Integration in die Bevolkerung auf-
grund des eigenen Empfindens, aber auch aufgrund von Riickmeldungen
der Bevolkerung ebenfalls als sehr gut. Die Nachbarschaft schreibe den
Schwestern Grusskarten, frage nach ihnen, oder lasse sie wissen, dass es
schon sei, wenn sie wieder da seien nach den Ferien. Die Schwestern leis-
ten selber ihre Beitrdge zur guten Akzeptanz im Dorf. Sie kaufen im Dorf-
laden ein oder beteiligen sich aktiv am Pfarrei- und Vereinsleben." Eine
dhnliche Einschitzung kommt im Gespriach mit einer Schwester der
Anbeterinnen des Blutes Christi fiir ihren Einsatz in der Pfarrei in Sitter-

9 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprach mit Sr. Angela Wallimann am
11.10.2011 in Heiligkreuz, Cham.
10 Archiv Kloster Heiligkreuz, Cham, Gesprach mit Sr. Cicilia Iten am 16.3.2012 in
Heiligkreuz, Cham.
11 Gespréch mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen «Haus der Stille»
St. Peterzell, am 26.10.2011 im Haus der Stille, St. Peterzell.
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Abb. 106:

Wandel im Schwesternkleid: zwei Schwestern
der Anbeterinnen im zivilen Kleid, Sitterdorf
(1980er Jahre).

dorf zum Ausdruck. Die Schaaner Schwestern hatten ab Ende der 1990er
Jahre im Pfarrhaus von Sitterdorf eine Niederlassung, von wo aus sie teils
auch ehrenamtlich verschiedene Dienste in der Pfarrei versahen. Unter
anderem offneten sie das Pfarrhaus als Géstehaus, damit ihre regelméssi-
gen Gebetszeiten fiir die Bevolkerung zugénglich wurden. In den Schulen
machten sie auf ihre pastoralen Aufgaben durch Flyer und persénliche
Kontakte aufmerksam.'

Die «Lokal-Chronik» der Anbeterinnen des Blutes Christi gibt fiir
deren Tatigkeitskreis in der Bildungsstitte fiir Behinderte in Sommeri
weiteren Aufschluss zur Verankerung in der Bevolkerung. Der Flyer ent-
hilt eine Einladung an die ganze Bevélkerung zur Mitfeier des 150-jdhri-
gen Jubildums ihres Mutterklosters in Schaan:

«D’Schwoschtere laded alli vo de Bildigschtett i, mit ihne s’ 150 jéahrige Jubi-
ldum vo ihrer Gmeinschaft z'tire.»"?

12 Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan (FL), Gespréch mit Sr. Elisabeth Miiller
am 11.5.2012 im Mutterhaus Regionalgemeinschaft, Schaan (FL); Archiv der Anbeterin-
nen des Blutes Christi, Schaan (FL), «Chronik Sitterdorf» 1996-2007.

13 Archiv Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan (FL), Lokal-Chronik, Sommeri,
1982-1989, 28.3.1984.
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Externe Beschreibungen

Eine hdufig auftretende Kategorie unter den externen Textzeugen zur
Frage der Akzeptanz von geistlichen Schwestern auf Aussenstationen
stammt von Angehdrigen der katholischen Kirche, insbesondere von
Geistlichen. Da es meistens die Ortspfarrer waren, die in Personalfragen
zu den Ordensschwestern in ein Korrespondenzverhiltnis mit den Mut-
terhdusern traten, ist das darin meist positiv gezeichnete Bild der Schwes-
tern unter diesem Blickwinkel zu betrachten. Es handelt sich somit um
eine konfessionssinterne und in der Regel wenig objektive Sicht. Rekla-
mationen seitens Ortspfarrer {iber unangemessenes Betragen einzelner
Schwestern waren indessen nicht selten, insofern ist auch der kritische
Standpunkt vertreten. Der folgende Korrespondenztyp einer positiven
Berichterstattung entspricht aber einer Mehrheit der Schreiben von Geist-
lichen an die Generaloberinnen: 1937 richtete der Kaplan von Romans-
horn die Bitte an die Generaloberin von Ingenbohl, sie moge eine der
Schwestern, die zur Abberufung vorgesehen war, noch linger in Romans-
horn belassen. Diese habe sich «durch ihr feines, edles Benehmen die
Liebe und Hochachtung der ganzen katholischen Bevélkerung von
Romanshorn erworben»." Im Schreiben des Pfarrers von Gams an die
Generaloberin, ebenfalls in Ingenbohl, von 1930 kommt die Wertschat-
zung fiir geistliche Schwestern in der Begriindung zum Ausdruck, dass es
tiir eine Laienperson bedeutend schwieriger sei als Krankenschwester in
Gams zu wirken, als fiir eine Schwester, da «eine Ordensperson viel leich-
ter und dazu segensreicher wirken kann»."

Das kirchenrechtlich begriindete Hierarchieverstandnis legte im Rah-
men dieser Strukturen in der Regel die Basis fiir eine gute Beziehung von
Schwestern zu Ortsgeistlichen. Sie basierte nicht nur auf einem liturgi-
schen Abhidngigkeitsverhiltnis, sondern zeigte sich hiufig auch in einem
Dienstverhiltnis. So bestand beispielsweis in den ersten Jahren der Duss-
nanger Kurhauszeit zu Beginn des 20. Jahrhunderts insofern eine rege
Verbindung zwischen Schwestern und Pfarrhaus in Dussnang, als die
Kurhaus-Schwestern besonders bei Festen kirchlicher Art u.a. auch als

14 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-163, Romanshorn, Kaplan an Frau Mutter,
6.3.1937.
15 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-041, Gams, Pfarrer an Generaloberin, 26.3.1930.
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Kéchinnen fungierten. Die Festessen zu Primizen fanden vielfach im Kur-
haus statt.'s

Verschriftlichte Hinweise zur Beziehung der Mutterhduser zu den
kommunalen, kantonalen oder kirchlichen Behérden und umgekehrt
sind durchwegs positiv. Sie zeigen sich beispielsweise in den Korrespon-
denzen zu gegenseitigen Einladungen anlésslich von Eréffnungen oder
Einweihungen abgeschlossener Bauvorhaben. So lud der Gemeinderat
von Flums Vertreterinnen des Mutterhauses in Baldegg zur Kapellenein-
weihung im Neubau des Biirger- und Altersheims vom 3. Dezember 1951
ein, das die Baldegger Schwestern zwischen 1929 und 1987 fithrten.'” Die
amtlich verfassten Visitationsberichte anldsslich der in den sozialen Ins-
titutionen durch die zustindigen kantonalen Departemente regelmassig
durchgefiihrten Visitationen, geben ebenfalls durchwegs ein positives Bild
zur Arbeit und Integration der Schwestern ab.'® Im Visitationsbericht des
Departements des Innern des Kantons St. Gallen vom 25. Januar 1982 zur
Fithrung des Kinderheims «Speerblick» in Uznach beispielsweise wurde
eine gute Verankerung der Ingenbohler Betreuungsschwestern vermerkt:

«Die Schwestern haben gute Beziehungen zu den Dorfbewohnern und pfle-
gen intensive Kontakte mit den Lehrern ihrer Schiiler. Sie bekommen ab und
zu Naturalgeschenke aus der Dorfbevélkerung.»'

In einem weiteren Visitationsbericht des Sozialen Dienstes des Kantons
St. Gallen von 1986 tiber die Fithrung des Altersheims «Berg» in St. Gal-
lenkappel kommt eine Wiirdigung der Arbeit der Schwestern zum Tragen.
Die Ingenbohler Schwestern fithrten das Heim von 1867 bis 1990:

16 Gesprich mit Sr. Angela Wallimann, Oberin im Kurhaus Dussnang von 1992 bis
2003, am 11.10.2011 in Heiligkreuz, Cham.

17 Archiv Kloster Baldegg, Flums, B II 13,3, Gemeinderat an Mutterhaus,
27.11.1951.

18 Amtlich verfasste Visitationsberichte mit einem negativen Restimee zur Tétigkeit
von Ordensschwestern beziiglich deren Umgang und Verankerung mit Pensionaren und
Bevolkerung liegen in keinem Archiv der untersuchten Mutterhduser vor. Es muss somit
offengelassen werden, ob es sie in dieser Form nicht gab oder ob diese nicht archiviert
worden waren.

19 PAII Ingenbohl 7.14.138, Kinderheim «Speerblick», Uznach SG, 25.1.1982
Departement des Innern des Kantons St.Gallen, Soziale Dienste; Visitationsdatum
14.1.1982.
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«Seit tiber 100 Jahren liegt die Fithrung des Altersheim Berg in den Hianden
von Schwestern des Klosters Ingenbohl. Es ist uns ein grosses Bediirfnis, fiir
den enormen Einsatz der Schwestern zum Wohl der Betagten zu danken. Die
Pensiondre werden mit viel Liebe und unendlicher Geduld betreut. Leider
werden die Schwestern bald aus dem Heim zuritickgezogen. Unser Anliegen
ist es, dass eine gute Heimleitung nachfolgt.»*

Der Visitationsbericht des zustdndigen Administrationsrates des katho-
lischen Konfessionsteil etwa zeigt eine positive Bewertung anldsslich der
Schulbesuche bei den Menzinger Lehrschwestern am 10. und 11. Novem-
ber 1926 sowie an den Tagen der Diplompriifungen und allgemeinen
Examen am 6. und 7. April 1927 im «Tochterinstitut Stella Maris» in
Rorschach:

«Die Lehrschwestern aus dem Mutterhause Menzingen haben ihren bewéhr-
ten Eifer und ihr padagogisches Geschick auf’s Neue bewiesen und préchtige
Resultate erzielt. Sie verstehen es nicht bloss, die Lehrgegenstinde den Schii-
lerinnen in angenehmer Form darzubieten, sondern auch diese zu freudiger
ernster Arbeit anzueifern. [...]»

Zur Beurteilung des Unterrichts in den einzelnen Fichern mdgen fol-
gende kurze Bemerkungen dienen:

«Hier muss der Unterricht an sich als sehr gut, als Gesinnungsunterricht aber
als vorztiglich bezeichnet werden. Sowohl in der Behandlung von Lesestiicken
als auch in der Auswahl und Besprechung der Aufsatzthemata wird auf Cha-
rakterbildung das grosste Gewicht gelegt.»

Das Fazit des Berichts lautete:

«Das Institut «Stella Maris> hat auch im abgelaufenen Jahre seinen Ruf als vor-
ziigliche Lehr- und Erziehungsanstalt bewahrt. Moge es weiter blithen und
Segen stiften noch recht lange.»*!

20 PAII Ingenbohl 7.14.127, St. Gallenkappel, Armenanstalt, Biirger- und Alters-
heim «Berg», Visitationsbericht Sozialer Dienst, Kantonales Departement des Innern,
St. Gallen, Marita Speck, 12.8.1996, 9.

21 AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1969, Rorschach Stella Maris 2., XII1.13.
Fasz. 1,2, Visitationsbericht tiber das Tochterinstitut Stella Maris in Rorschach im Schul-
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Hie und da tauchen in den Quellen ebenfalls Hinweise zur Bewertung der
Arbeit von Geistlichen auf, die zusammen mit den Schwestern einen
Dienst an der Offentlichkeit versahen. Etwa fiir das Kinderheim «St. The-
resia» in Gossau, wo Visitationen der zustindigen Verwaltung wihrend
des Religionsunterrichts fiir die Heimkinder dem unterrichtenden Geist-
lichen ein gutes Zeugnis ausstellten.*

Arbeitszeugnisse fiir Schwestern, die etwa die Schulverwaltungen den
Schwestern bei Verlassen der betreffenden Schulgemeinde aushandigten,
geben im Rahmen der tiblichen kodierten Schreibweise Aufschluss iiber
die Akzeptanz der Schwestern. Die Primarschulgemeinde in Uzwil stellte
1980 der abtretenden Schwester, die in Henau den Kindergarten fiihrte,
ein Zeugnis mit folgendem Inhalt aus:

«Mit viel Liebe und Umsicht betreute Schwester [...] die ihr anvertrauten
Kindergirtler. Auch wenn der Klassenbestand oft die ideale Grosse tiberstieg,
war die Kindergartenfithrung tadellos. Fiir ihren grossen Einsatz zum Wohle
unserer kleinsten Schiiler danken wir ihr recht herzlich. Schwester [...] ver-
lasst uns, um im Mutterhaus eine andere Aufgabe iibernehmen zu kénnen.
Wir bedauern sehr, auf ihre wertvollen Dienste verzichten zu miissen.»*

Eine weitere Vernetzungsstruktur der Schwestern auf den Aussenstatio-
nen zur Bevolkerung, die Aufschluss zur Frage der Akzeptanz von
Ordensschwestern geben kann, zeigte sich in deren Verbindung zu 6rtli-
chen Vereinen, namentlich zu den Miitter- und Krankenpflegevereinen.
Letztere treten, analog zu den Ortsgeistlichen, in den Korrespondenzen
an die Mutterhduser auf, wenn es darum geht, weitere Schwestern zu
akquirieren oder bereits vor Ort titige Schwestern behalten zu kénnen. In
den entsprechenden Schreiben an die Generaloberinnen ist meistens eine
Passage enthalten, die eine Wertschitzung fiir die Arbeit der Schwestern
beinhaltet und die Beliebtheit der Ordensschwestern in den verschiede-
nen Doérfern zum Ausdruck bringt. Auch nach dem Konzil scheuten die

jahr 1926/27, 15.4.1927, 1£,; 4. Vgl. die weiteren Visitationsberichte, abgelegt zwischen
1915 und 1950, die durchwegs gute Berichte zur Lehrtitigkeit der Menzinger Schwestern
aufweisen: AIM Menzingen, Eingegangene Posten 1969, Rorschach Stella Maris 5.
Mappe 2/3 Forts., XIII.13. Fasz. 9.2,

22 BASG, E 50 Gossau, 2a, 1931-1936, Kinderheim St. Theresia, Visitationsbericht
vom 19./20.12.1932.

23 Archiv der Ilanzer Dominikanerinnen, Dossier Niederuzwil/Henau, Ilanz, Pri-
marschulrat Uzwil an Generalpriorin, 18.7.1980.
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Verantwortlichen zur Personalrekrutierung dieser Vereine teilweise keine
Miihe, wenn es darum ging, Ordensschwestern fiir Dienste in Schule und
Krankenpflege zu erhalten. Eine Vertreterin des Krankenpflegevereins
Rebstein gelangte noch 1972 an die Provinzoberin von Ingenbohl mit der
Bitte, sie moge eine Schwester, deren Abberufung seitens des Mutterhau-
ses angekiindigt worden war, weiterhin in Rebstein belassen — die Ingen-
bohler Schwestern standen zwischen 1903 und 1985 im Dienst des Kran-
kenpflegevereins Rebstein. Weiter hiess es in diesem Schreiben, nebst der
Ankiindigung einer Gehaltserhohung fiir die betreffende Schwester, dass
sich eine Delegation des Miittervereins von Rebstein bereiterklart hatte,
ins Mutterhaus nach Ingenbohl zu reisen, falls es zur persénlichen Ver-
handlung dieser Personalangelegenheit nétig sei.*

Handelte es sich um Spitiler, die sich um die Anstellung von Ordens-
schwestern bemiihten, gelangten die Cheférzte oder leitenden Arzte an
die Generaloberinnen. Auch in diesen Korrespondenzen kommt eine
grundsatzliche Zufriedenheit iiber den Einsatz von Ordensschwestern, in
fachlicher und menschlicher Hinsicht, zum Ausdruck, begleitend zur
Nachfrage nach weiteren Schwestern. Das Beispiel aus dem in den 1960er
Jahren noch bestehenden Spital in Romanshorn illustriert zusétzlich das
einvernehmliche Verhiltnis, das in zahlreichen Korrespondenzen zwi-
schen Arzten und Generaloberinnen aufscheint: 1966 richtete sich der
Chefarzt des Krankenhauses in Romanshorn mit der Bitte an die General-
oberin von Baldegg, sie moge Schwestern nach Romanshorn senden, die
sich u.a. um die Umorganisation des Krankenhauses kiimmern sollten.
Durch deren «Ausstrahlung und die Fachkompetenz der Schwestern»
seien diese imstande, etwas gegen die «Lethargie», die sich in letzter Zeit
im Spital bemerkbar gemacht habe, zu unternehmen. Seiner Ansicht nach
konnten die Schwestern dem Krankenhaus Romanshorn einen Weg aus
der «Miseére» im Personalwesen aufzeigen.”® Immer wieder war bei einem
angekiindigten Riickzug von Schwestern im darauffolgenden Briefwech-
sel seitens der Gemeinden die Rede vom okonomischen Vorteil, der den
Gemeinden durch die Anstellung von Ordensschwestern zuteil wurde.
Diese Griinde zogen teilweise intensive Bemiithungen nach sich, die
Schwesterninstitute von ihrem Entscheid abzubringen, ihre Schwestern

24 PAII Ingenbohl 7.14.108, Krankenpflege Rebstein, Krankenpflegeverein an Pro-
vinzoberin Ingenbohl, 9.6.1972.

25 Archiv Kloster Baldegg, Romanshorn, B I 8/3, Chefarzt an Generaloberin,
22.12.1966.
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zuriickzuberufen: 1921 gelangte deshalb die Armenbehdrde von Gom-
miswald an den damaligen St. Galler Bischof Robertus Biirkler mit der
Bitte, er moge den geplanten Riickzug von Ingenbohler Schwestern aus
der Armenanstalt Gommiswald riickgéngig machen,

«[...] und zwar dies umso mehr, als aus anderen Instituten Schwestern kaum
erhiltlich, und Armeneltern, welche fiir eine gute Aufsicht und Leitung volle
Gewihr bieten, nur schwer zu finden sind [...]. Es darf auch in Betracht gezo-
gen werden, dass durch die Anstellung von Armeneltern der Gemeinde
bedeutende Mehrauslagen erwachsen werden, [...].»*

Fast uniiberblickbar sind die Korrespondenzeinheiten, die anlésslich von
Verabschiedungen der abtretenden Schwestern generiert wurden. Die
zustandigen Behorden liessen bei einer anstehenden Verabschiedung
einer vor Ort iiber meist mehrere Jahrzehnte tétig gewesene Schwestern-
schaft dem jeweiligen Mutterhaus ein Schreiben zukommen, in dem nebst
dem Bedauern immer auch eine grosse Wertschitzung gegentiber den
Leistungen der Schwestern zum Ausdruck kam. Wo Schwesterngemein-
schaften wie etwa die Ingenbohler Schwestern iiber eine lange Zeit, oft gar
tiber mehr als ein Jahrhundert wirkten, erschienen in der Lokalpresse ein
oder mehrere Artikel zur langjdhrigen Téatigkeit der Schwestern. Anlass-
lich von Jubilden erfolgte die Wiirdigung seitens der Behorden ebenfalls
in einem Schreiben an die Mutterhduser und in der Lokalpresse. Beispiels-
weise war das 1993 beim 125-Jubildum der Ingenbohler Schwestern in
Goldach der Fall. Dieses Jubilium wurde in Anwesenheit des Gemeinde-
ammanns, des Schulratsprisidenten und des Pfarreiratsprisidenten
zusammen mit den Schwestern gefeiert.”” Der endgiiltige Riickzug der
Ingenbohler Schwestern von Goldach erfolgte nach 138 Jahren, was wie-
derum in der Presse bekannt gemacht wurde:

«Zusammen mit Schwester Disma Aebischer wird Schwester Lena Maria Biih-
ler unsere Gemeinde Ende Oktober verlassen. Sie waren beide gerne hier und
haben das Wohlwollen der Bevolkerung genossen. Mit ihnen kehren die bei-

26 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-047, Gommiswald, Armenanstalt, 16.6.1921.

27 GenArchiv SCSC Ingenbohl, 05-043, Goldach, vgl. u.a.: Kopien von Zeitungs-
artikeln vom 1.6.1993 «125 Jahre Gemeinschaft»; und vom 8.6.1993 «125 Jahre vielféltige
Dienste geleistet», in: «Die Ostschweiz».
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den letzten Ingenbohler Schwestern zuriick. Damit geht eine lange Tradition
zu Ende. Die Friichte ihrer Arbeit aber bleiben.»*

Eine weitere Anerkennung leistete die Gemeinde Goldach an die Gemein-
schaft der Ingenbohler Schwestern:

«In Anerkennung der grossen Verdienste des Klosters Ingenbohl hat der
Gemeinderat einen Beitrag von Fr. 5000.- an das Jubildumsfestspiel, das im
September in Ingenbohl aufgefiihrt wird, gesprochen.»*

Die Schulgemeinde Gossau veranstaltete 2006 anldsslich des Jubildums zu
150 Jahre Kloster Ingenbohl eine Dankesfeier fiir die in Gossau als Sekun-
darlehrerinnen titigen Schwestern. Zu diesem Festtag liess die Stadt Gos-
sau eine Gedenktafel an der Aussenwand der Kirche anbringen. In der
Einladung zur Dankesfeier steht:

«In diesem Jahr feiern die Barmherzigen Schwestern vom Heiligen Kreuz
Ingenbohl ihr 150-jahriges Bestehen (1856-2006). Fast gleich lang — ab 1858 -
wirkten die Schwestern von Ingenbohl auch in Gossau. Ende Schuljahr
2005/06 hat Sr. Reintrud Marty als letzte Lehrschwester die Arbeit in Gossau
niedergelegt und Ende September 2006 wird die Schwesterngemeinschaft im
Schwesternhaus an der Kirchstrasse 10 aufgelost. Das nehmen wir zum
Anlass, den Barmherzigen Schwestern von Ingenbohl ganz offentlich zu gra-
tulieren und herzlich zu danken.»*

Im Frithling 1983 reichte das Kloster Ingenbohl beim Kantonsspital
St. Gallen das definitive Kiindigungsschreiben ein, welches das seit 1878
bestehende Dienstverhiltnis zwischen Ingenbohl und dem Kantonsspital
aufloste. Die Personalverantwortlichen des Kantonsspitals St. Gallen wiir-
digten in einem Antwortschreiben die Arbeit der Ingenbohler Schwestern
und sprachen als Reaktion auf diese Kiindigung von einer «Zasur im Pfle-

28 PAII Ingenbohl, 7.14.056, Goldach «Haus der Stille», Wellenbrecher, Informa-
tionen der Gemeinde Goldach, Juli/August 2006, Nr. 67, 13.

29 PAII Ingenbohl, 7.14.056, Goldach «Haus der Stille», Wellenbrecher, Informa-
tionen der Gemeinde Goldach, Juli/August 2006, Nr. 67, 13.

30 PAII Ingenbohl, 7.14.064, Einladung zur Dankesfeier, 17.9.2006.
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gebereich». Man habe die Ingenbohler Schwestern «stets mit offenen
Armen empfangen».*!

Der «Sarganserldnder» berichtete 1987 zum Einsatz der Ingenbohler
Schwestern im fritheren Biirger- und spateren Altersheim von Mels, dass
die Schwestern seit 130 Jahren im Dienste der Betagten stiinden und das
Fiirsorgewesen tatkriftig und segensreich unterstiitzt hitten.*

1966 wurde die Arbeit der Menzinger Schwestern fiir 100 Jahre Kran-
kenpflegstation in St.Gallen 6ffentlich gewiirdigt. 1866 bauten sie als
Pionierinnen fiir die heute unter «Spitex» bekannte Vernetzung im Pfle-
gebereich mitten in der Stadt St. Gallen eine Station fiir die ambulante
Krankenpflege im «Otmarshaus» an der Gallusstrasse auf. Im entspre-
chenden Zeitungsartikel der «Ostschweiz» wurde auf dieses Jubildum auf-
merksam gemacht:

«Hundert Jahre und damit unzihlige Stunden schon haben die Schwestern
des Otmar-Krankenpflegevereins der Dompfarrei und St. Georgen Freude in
Krankenzimmer gebracht, Trost und Aufmunterung gespendet, mitgelitten,
mitgeholfen, in vielen Néchten an Krankenbetten gewacht, geistige und mate-
rielle Not gelindert, Sterbende auf ihren letzten Gang vorbereitet. Still, unauf-
fallig und selbstlos dienten sie den Armen, Kranken und Hilflosen [...].»*

Der Beliebtheitsgrad von geistlichen Schwestern in verschiedenen Ge-
meinden ldsst sich weiter an den unter den Kommunikationsstrukturen
bereits dargelegten Mechanismen zur (Riick-)Gewinnung von Schwes-
tern ablesen. So 16ste auch die Ankiindigung des Riickzugs einer einzel-
nen Schwester in der betreffenden Gemeinde in der Regel nicht nur die
Ausserung von Bedauern, sondern in meist mehreren Schreiben an die
Generaloberinnen Versuche, die Schwestern behalten zu diirfen oder
neue gewinnen zu konnen, die gekoppelt waren an Wiirdigungen der
Schwesterndienste.

Der Schulrat von Uznach beispielsweise dusserte 1975 gegeniiber der
Provinzoberin von Ingenbohl zum Weggang der Kindergarten-Schwester:

31 PAII Ingenbohl, (keine Signatur), Kantonsspital St. Gallen allgemein, Kantons-
spital an Ingenbohl, 19.4.1983 (Kiindigungsschreiben Ingenbohl an Kantonsspital,
8.4.1983).

32 PAII 7.14.08, Mels, Armenanstalt, spater Biirger- und Altersheim, Sarganserldn-
der, 9.1.1987.

33 AIM Menzingen, «<Hundert Jahre haben sie selbstlos gedient», Zeitungsartikel
Ostschweiz, 24.3.1966, hier als Beilage in Chronik St. Gallen, Otmarshaus, B 18.



338

6. Akzeptanz

«Wir bedauern den Entschluss von Sr. Flora, war sie doch in unserem Stadt-
chen in all den Jahren bei Kindern und Eltern sehr beliebt und geschatzt.»*

So gelangte auch die zustdndige Schulritin von Andwil 1981 nach dem
Riickzug der Schwester, die dort als Kindergartnerin tétig gewesen war, an
die Provinzleitung von Ingenbohl mit der Bitte, eine andere Schwester zu
schicken: Es sei ihr wichtig, dass wieder eine Schwester eingestellt werden
konne, weil religioser Geist in heutigen Familien nicht mehr geschitzt sei.
Eine Schwester konne bei der Kindererziehung «religiés mithelfen».*

Der Schulratsprasident von Appenzell schrieb 1966 nach der Ankiin-
digung des Weggangs einer offenbar allseits beliebten Ingenbohler Schwes-
ter aufgrund deren Wahl als Provinzratin der Mutterprovinz in Ingenbohl,
dass in Bevolkerung und Schule grosses Bedauern empfunden werde.*
Nicht selten gerieten die entsprechenden Behorden durch die Abberufung
von Schwestern oder durch die Kiindigung langjahriger Dienstverhaltnisse
in Personalengpésse. In diesem Sinn schrieb die Aufsichtsbehorde des Biir-
gerheims in Busskirch-Jona von 1966 an Ingenbohl:

«Unsere Fiirsorgebehorde hat mit schwerer Sorge von Threm Schreiben
Kenntnis genommen, in welchem Sie uns mitteilen, dass Sie gezwungen sind,

Thre Schwestern aus unserem Biirgerheim zuriickzuziehen.»”

Die Arbeit der Schwestern wurde weiter durch Broschiiren anlésslich von
Vereinsjubilden offentlich gewiirdigt, so beispielsweise in Frauenfeld
anlésslich von 100 Jahre Krankenpflegeverein (1884-1984). Die entspre-
chende Schrift enthélt nebst Dankesworten fiir die gute Zusammenarbeit
mit Schwestern auch Abbildungen der Schwestern und deren Wohnhaus.*

Die Verankerung von Schwestern in Aussendiensten zeigte sich in ein-
zelnen Fillen ebenfalls durch die Verleihung von Auszeichnungen durch

34 PAII Ingenbohl 7.14.139 Uznach Kindergarten, Bestitigung Kiindigungsschrei-
ben Schulrat an Provinzoberin, 9.12.1975.

35 PAII Ingenbohl, 7.14.013 Andwil Kindergarten, Schulritin an Ingenbohl,
25.3.1981.

36 PAII Ingenbohl, 7.02.005, Appenzell, Real- und Sekundarschule, Ankiindigung
des Riickzugs durch Ingenbohl 10.6.1966; Antwort des Schulratspréisidenten an Ingen-
bohl 14.7.1966.

37 PAII Ingenbohl, 7.14.024, Busskirch/Jona, 24.4.1966.

38 PAII Ingenbohl, 7.16.006, Frauenfeld, Jubildumsbroschiire 100 Jahre Kranken-
pflegeverein Frauenfeld (1884-1984).
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lokale Behorden. So erhielten die Baldegger Schwestern 1966 den Kul-
turpreis der Gemeinde Sirnach fiir ihre Tatigkeiten als Krankenpflege-
rinnen und Kindergértnerinnen seit 1902.% 1983 erhielt eine Ingenboh-
ler Schwester den Anerkennungspreis der Stadt Frauenfeld fiir deren
besonderen Einsatz in der Krankenpflege.*’

6.2. Entfaltung des Kongregationswesens
in Diaspora-Gebieten

Hinweise, wie die katholischen Ordensschwestern in Diaspora-Gebieten
von der reformierten Bevolkerung wahrgenommen wurden, sind in den
schriftlichen Quellen der Archive der Schwesterngemeinschaften nur sel-
ten zu finden. Eine Ilanzer Dominikanerin berichtet, dass sie 1982 nach
Hauptwil, in eine grosstenteils protestantische Gemeinde, kam. Dort
machte sie als eingekleidete Schwester die Erfahrung, dass der iiberwie-
gende Teil der dortigen Bevolkerung noch nie eine Ordensschwester gese-
hen hatte." Eine weitere Dominikanerin arbeitete zwischen 1978 und
1982 im Bezirksspital Herisau und stellte im Riickblick fest, dass ihre
Tétigkeit als katholische Ordensschwester an einem protestantischen Spi-
tal als aussergewohnlich wahrgenommen wurde. Sie selber hatte wiahrend
ihrer Herisauer Zeit guten Kontakt zu den ebenfalls in Herisau téitigen
Diakonissen aus Neumiinster.*

Das Denken in konfessionellen Schemata sowie entsprechende Emotio-
nen aus der Zeit des Kulturkampfs des 19. Jahrhunderts bzw. aus der
«Blockzeit» des 20. Jahrhunderts war auch nach 1950 noch stark pra-
sent.*’ Die Frage nach Widerstdnden aus Teilen der Bevolkerung auf die
Prisenz von Ordensschwestern lasst sich nur an vereinzelten Quellenhin-

39 AB Baldegg, Sirnach, B 15/10, 1902-1993.

40 PAII Ingenbohl, 7.16.006, Frauenfeld, Jubiliumsbroschiire 100 Jahre Kranken-
pflegeverein Frauenfeld (1884-1984), S. 40 (Bild), 41.

41 Gesprich mit Sr. Maria Leib am 7.3.2012 im Mutterhaus der Ilanzer Dominika-
nerinnen.

42 Gesprich mit Sr. Veronika Wick am 7.2.2012 im Mutterhaus der Ilanzer Domi-
nikanerinnen.

43 Siehe u.a.: Zoe Maria Isenring, Maria Theresia Scherer in den Realitdten ihrer
Zeit. Kirche im Leben und Wirken der ersten Generaloberin des Instituts der Barmher-
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weisen erortern. So berichtete etwa der Schulratsprésident von Biitschwil
der Generaloberin in Ingenbohl 1926 anlésslich der Diskussion zur Griin-
dung einer Middchensekundarschule von Missstimmungen in der Bevol-
kerung, die gegentiber katholischen Schwestern laut geworden und kon-
fessionell begriindet seien:

«Gldubiges katholisches Volk wire ja einer solchen Griindung immer zugetan,
solange es nicht missgeleitet wird. Aber an Képfen, die Gegenstromung gegen
ein katholisches Institut inszenieren, [...], daran fehlt es in der heutigen so tief
in unsere Kreise hineingewachsenen materialistischen, interkonfessionellen,
laisierten Zeitstromung selbst in katholischen Landgemeinden nicht.»

Die Menzinger Schwestern, die in Oberegg, und damit in einem Diaspo-
ragebiet von 1958 bis 1972 als Lehrerinnen wirkten, machten noch in den
1960er Jahren punktuell die Erfahrung von mangelnder Akzeptanz in der
Bevolkerung, die ihnen als katholische Ordensschwestern galt. Sie spiirten
etwa, dass die katholische Religionspraxis unter den Protestanten nicht
immer geschétzt wurde. Ein Ausdruck dieser in Gehéssigkeit iibergehen-
den Haltung gegeniiber den Ordensschwestern als Reprasentantinnen des
Katholizismus war, dass einzelne Protestanten 1960 Urin in das Weihwas-
sergefass der Kapelle auf St. Anton gossen.**

Dass Aussenstationen der Schwesterngemeinschaften wegen man-
gelnder Akzeptanz aufgelost werden mussten, ist bis auf vereinzelte
Inhalte in den Korrespondenzen kaum auszumachen:

Die Prisidentin des Frauen- und Miittervereins in Mels richtete sich
1930 an das Mutterhaus der St. Anna-Schwestern:

«Da die hiesige St. Anna Station nicht zum Aufblithen kommen will, sehen
wir uns leider gezwungen, diese aufzulosen. Ob das Verstdndnis der hiesigen
Bevolkerung die grosse Schuld trigt, oder das Betragen der Sr. Marie Wiiest,
die sich in letzter Zeit allerdings ganz statutenwidrig benimmt, kénnen wir
nicht recht beurteilen. [...]»*

zigen Schwestern vom Heiligen Kreuz Ingenbohl-Brunnen, in: Helvetia Franciscana,
42/1 (2013), 53-90.

44 Gesprich mit einer der ehemaligen Schulschwestern in Oberegg (Name der
Autorin bekannt), am 30.7.2012 im Mutterhaus Menzingen.

45 Archiv St. Anna, Luzern, B7/65, Mels, 14.3.1930.
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Dazu gab es Gegenstimmen aus der Bevolkerung. Eine Mutter und Woch-
nerin gelangte zwei Wochen spiter ebenfalls in dieser Sache an das Mut-
terhaus. Sie habe von der bevorstehenden Auflosung der Niederlassung
der St. Anna-Schwestern in Mels gehért und mochte sich dafiir einsetzen,
dass die hier titige St. Anna-Schwester bleiben diirfe. Sie sei mit deren
Pflege sehr zufrieden.” Weitere Stimmen aus der Bevolkerung setzten
sich fiir das Verbleiben der St. Anna-Schwester in Mels ein, darunter eine
Lehrerin von Mels, die an die St. Anna-Schwestern mit derselben Argu-
mentation gelangte wie die Wochnerin zehn Tage zuvor.*” Offenbar wurde
die betreffende St. Anna-Schwester aus nicht genau rekonstruierbaren
Griinden dennoch vom Mutterhaus abberufen und die Niederlassung in
Mels 1930 eingestellt.

46 Archiv St. Anna, Luzern, B7/65, Mels, 30.3.1930.
47 Archiv St. Anna-Schwestern, Luzern, B7/65, 10.4.1930; Korrespondenz 1930er
Jahre, Mels.
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7. Komparatistischer Ansatz: Diakonissen
und Ordensschwestern im Vergleich

Vergleiche von Quellenbefunden in beiden religiosen Bewegungen bele-
gen, dass sich kaum strukturelle und religiése Unterschiede zwischen
Diakonissen und Ordensschwestern zeigen. Die fiir diese Studie nicht
nennenswerte Unterschiede zwischen den beiden konfessionellen Rich-
tungen sind kirchengeschichtlicher Art, die auf die unterschiedliche all-
gemeine theologische Auspragung der beiden Konfessionen im Protestan-
tismus und im Katholizismus zurtickzufiithren sind. Sofort sichtbar sind
die Kleidung und die religiése Symbolik. So tragen die Diakonissen bei-
spielsweise eine Brosche mit einer Taube, die Ordensschwestern tragen
ein Kreuz auf der Brust. Beides sind indessen dussere religiose Erken-
nungszeichen, deren Symbolik mit der jeweiligen konfessionellen Tradi-
tion zu tun hat. Dasselbe gilt fiir die beidseits einheitliche Kleidung der
Schwestern, die fiir beide Konfessionen iiber Jahrzehnte normiert war
und sich nur in der dusseren Ausgestaltung unterschied.

Werden die strukturellen Unterschiede bzw. Parallelen angeschaut, so
zeigen sich bereits bei den Griindungsmodellen in den Grundziigen
grosse Ahnlichkeiten. Beide Seiten weisen als Initiator eine mannliche
Griindungsfigur auf - bei den katholischen Kongregationen sind es Geist-
liche, die von religiosen Frauen als Mitgriinderinnen in diesen Prozessen
tatkraftig unterstiitzt wurden. Bei den Diakonissen sind es Griinder,
denen ihre Ehefrauen im Aufbau der Gemeinschaften zur Seite standen.
Das daraus entwickelte Modell eines Mutterhauses mit einem nach und
nach entstandenen Filialnetz in verschiedenen Regionen der Schweiz
oder iiber die Missionstatigkeit in aller Welt, ist ebenfalls eine der vielen,
weniger zentralen Parallelstrukturen beider Konfessionen. Innerhalb der
weiteren Entwicklung der Gemeinschaften spielten auf katholischer Seite
die Geistlichen - v. a. als geistliche Direktoren, Beichtvéter, Spirituale, Pre-
diger oder Leiter der Exerzitien — auf mentaler, personeller und 6konomi-
scher Ebene eine zentrale Rolle. Diese Rolle blieb auf der protestantischen
Seite innerhalb der Diakonissengemeinschaften fast ganz unbesetzt, da
die Diakonissen ihr geistliches Leben mehrheitlich autonom gestalteten
bzw. an den Gemeindegottesdiensten vor Ort teilnahmen. Letztlich geht
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diese Differenz indessen ebenfalls auf die grundsitzliche strukturelle Ver-
fasstheit der beiden Landeskirchen zuriick.

Die aktuelle Aufarbeitung und Berichterstattung in den Medien um
aufgetretene sogenannte «Missbrauchsfille» in Kinderheimen und die
entsprechenden Diskursen in Wissenschaft und Offentlichkeit seit 2010
weisen indessen auf einen relevanten strukurellen Unterschied zwischen
Diakonissen und Ordensschwestern. Die katholischen Schwestern waren
innerhalb der geleisteten sozialen Arbeit seit Beginn der Kongregations-
bewegung stets zahlreicher vertreten, dadurch konnten sie mehrere Spar-
ten von sozialer Betreuung {ibernehmen. So leiteten die Ordensschwes-
tern u. a. seit Mitte des 19. Jahrhunderts viele Biirgerheime, aus denen sich
spater, meist durch deren Differenzierungsanstrengungen, nach 1900
Kinderheime entwickelten, die die Ordensschwestern oft bis in die 1970er
Jahre fiihrten. Die Diakonissen waren mit wenigen Ausnahmen praktisch
ausschliesslich in Pflegeberufen tatig und arbeiteten damit eher selten mit
Kindern in Heimen. Entsprechend diesem strukturellen Unterschied
kamen unter den Diakonissengemeinschaften kaum Fille von Ubertre-
tungen gegeniiber betreuten Kindern vor, wie sie katholischen Schwes-
tern, etwa in Innerschweizer Kinderheimen, nachgewiesen wurden.

Die ideelle Grundlage fiir die Ausformung je eigener religioser Schwes-
terngemeinschaften war jedoch fiir beide Konfessionen diesselbe. Die
Motivation zur Griindung und Weiterentwicklung dieser tétigen religio-
sen Frauengemeinschaften war beidseits die im 19. Jahrhundert neu auf-
getretene soziale Not in Folge der Industrialisierung. Die Umsetzung des
vor diesem Hintergrund generierten weiblichen Gemeinschaftsmodells
beinhaltete eine Verschrinkung von religiésen und sozialen Idealen.
Dabei spielte das tradierte Charisma der Griinderfiguren fiir die Konso-
lidierung der Gemeinschaften beider Konfessionen eine zentrale, konsti-
tuierende Rolle.
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Identitdt und Religiositét

Die zentralste Grundlage zur Konstruktion eines normativen Idealbildes
tiir die Schwester war die verbindliche klosterliche Regel. Die lebensldng-
liche Einhaltung der Geliibde durch tradierte und gemeinschaftlich fest-
gelegte Regeln in den Satzungen oder Konstitutionen wurde dadurch
nicht nur erleichtert. Sie bedeutete gleichzeitig eine iibergeordnete Leit-
linie fiir die Gestaltung der kollektiven Identitét. In diesem Sinn regeln die
Satzungen das Gemeinschafts- und Gebetsleben und prigen einen
wesentlichen Teil der kollektiven Identitdt der Schwestern. Weitere Pri-
gungen durch damit verbundene religiose Leitlinien wie die Geliibde, die
Tagesordnung oder die Gebete waren zentral zur Herausbildung einer
Identitét als Schwester. Die Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft mit kol-
lektiv-verbindlichen Werten und Normen trug dabei als fester Bestandteil
ebenfalls zur Identitdtskonstruktion des Individuums bei und damit zum
Idealbild der einzelnen Schwester. Die klosterliche Ausbildung im Novi-
ziat bedeutete in den meisten Fillen in einer intensiveren und konsequen-
teren Form eine Fortsetzung der Frommigkeitspraxis, die die jungen
Frauen bei Klostereintritt bereits von ihrem ausschliesslich katholisch
gepragten Umfeld mitbrachten.

In der religiésen Alltagsgestaltung der Kongregationen kam ihre Beru-
fung als titige Schwesterngemeinschaft stets durch eine Weitergabe der
religiésen Ideale an bestimmte Gesellschaftsgruppen zum Ausdruck, mit
denen sie in den Spitdlern, Heimen oder Schulen aus beruflichen Griin-
den in Kontakt traten. In diesem Zusammenhang stellte sich heraus, dass
die Ausiibung der Berufstitigkeit und die entsprechende Identifikation
ein wesentlicher Teil der Identitdt der Schwestern ausmachte. In diesem
Sinn zeitigte eine weitreichende und deutliche Verschrankung von Gebet
und Arbeit eine gegenseitige Beeinflussung von Religion und Beruf.
Besonders die Quelle der von Schwestern in den Aussenstationen ver-
fassten Chroniken verdeutlichen die These, nach der eine intensive Ver-
flechtung von Religion und Alltag stattfand. Dazu gehort der Befund aus
den Chroniken, dass die Schwestern mit grossem Aufwand die Gottes-
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und Heiligenverehrung an ihren Arbeitspldtzen in den zahlreichen sozia-
len Institutionen gestalteten.

Parallel dazu spielte in diesen Prozessen der Herausbildung einer spe-
zifischen Identitat unter weiblichen Ordensangehérigen die konfessio-
nelle Pragung iiber weite Strecken des 20. Jahrhunderts eine zentrale
Rolle. Die katholische Konfession nahm erst Konturen eines bewusst
gestalteten Konfessionalismus an, indem sie sich gegeniiber einer anderen
Konfession — ab den 1920er Jahren dezidiert gegeniiber dem Protestantis-
mus - nicht nur abgrenzte, sondern diese oder dessen Frommigkeitsaus-
serungen in Teilen auch bekampfte. Dazu entwickelten sich spezifische
Denkmuster und Handlungsstrategien, die sich in den Niederlassungen
der Kongregationen um das Themenfeld Konfession und Beruf gruppier-
ten und in verschiedenen Typologien in den Quellen greifbar sind. Inso-
fern waren die Ordensschwestern in den zahlreichen Niederlassungen
lange Zeit nicht nur Repridsentantinnen eines religiésen Lebensstils an
sich, sondern reprasentierten und multiplizierten dariiber hinaus beinahe
in jeder sanktgallischen Gemeinde das Moment der Konfession. So
kommt die Verkniipfung des konfessionellen Aspekts mit der Schwestern-
berufung in den Korrespondenzen zwischen Geistlichen und Oberinnen
bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts weitaus am héufigsten vor. In diesen
Argumentationsstrangen galt es grundsatzlich, auch in nicht-paritati-
schen Gemeinden, mit der Einsetzung einer katholischen Ordensschwes-
ter entweder «eine protestantische Schwester» oder eine Zusammenarbeit
mit «den Protestanten zu verhindern».

Die Rolle der Geistlichen stellte sich aufgrund der hiufigen Présenz in
verschiedenen Quellentypen in deren einflussreicher Vermittlung von
Werten und Strukturen als wesentlich vielfiltiger, und damit fiir die Kons-
truktion von Identititen zentraler, heraus als angenommen.

Dennoch konnte eine hauptsichlich religiose Identitét der Schwestern
fir samtliche in dieser Studie ins Blickfeld genommenen Kongregationen,
religiésen Vereine und Sékularinstitute nicht bestatigt werden. Hier zeig-
ten insbesondere die punktuell durch Oral History erhobenen zusétzlich
generierten Quellen eine vorrangige Identifizierung der Schwestern mit
einer beruflichen Identitdt. Dabei stellte sich heraus, dass die grundsitz-
liche Motivation zum Eintritt in eine religiose Gemeinschaft nicht allein
die Religion oder eine intensivere religiése Praxis als im weltlichen Leben
war, sondern die Moglichkeit zu einer Ausbildung und zur Ausiibung eines
Berufs. Damit verbundenen war die Vorstellung eines attraktiven und
sinnvollen Lebensentwurfs fiir Frauen, die ihr Berufsleben vor den gesell-
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schaftlichen Aufbriichen der 1970er Jahre absolvierten. Einer der weiteren
Griinde fiir den Schwerpunkt bei der beruflichen Motivation war, dass das
zivile Leben fiir katholisch assoziierte Frauen vor dem Konzil bereits mit
sehr vielen Frommigkeits- und Religionsmomenten durchdrungen war.
Dieser Befund ist insbesondere mit Blick auf die allgemeine offentliche
Wahrnehmung der Ordensschwestern, auch der titigen Lehr- und Spital-
schwestern, als «Klosterfrauen» oder «religiose Frauen», und damit als
hauptsachlich religios orientierte Frauen, interessant. Wie die Forschung
weiter zeigte, sind die kontemplativen Ordensgemeinschaften von diesem
Befund ausgenommen. Hier spielte die geistige Berufung als Grundlage zu
einem regelgebundenen Leben eine wesentlich zentralere Rolle.

Subjektkonstruktionen der einzelnen Schwester zeigten sich innerhalb
des um das Individuum erweiterten Frageansatzes nur selten. Grundlage
dazu waren meistens einzelne Elemente der kollektiven Inhalte. Insbeson-
dere mit der Marien- und Heiligenverehrung eréffnete sich den Schwes-
tern hie und da ein geistig-weibliches Reservat auf individueller Ebene,
durch das ihnen innere und spirituelle Autonomie ermdglicht wurde. Die
aktiv-reflektierende und erweiterte Form dieses Freiraums konnte eine
Konstruktion von geistigen Gegenwelten bedeuten, die nach aussen aber
kaum wahrnehmbar waren. Insofern das Vorbild der Marienfigur in der
«Muttergottes» nicht nur einen frommigkeitstheologischen Symbol- und
Bekenntnischarakter aufwies, sondern ein konkretes Vorbild in der All-
tagsbewiltigung war, implizierte es einen marianischen Protektionscha-
rakter, der einen zentralen personellen und institutionellen Identifika-
tionswert aufweisen konnte.

Innerhalb dieser kulturgeschichtlich angelegten Untersuchung traten
somit keine signifikanten Unterschiede zwischen kollektiver und indivi-
dueller Identitét der Schwestern auf. Dies war weder in den Analysebe-
reichen «Religiositit und Frommigkeit» bzw. «Berufs- und Gemein-
schaftsideologie», noch in den Untersuchungen zu den normativen
Kategorien, etwa zur Schwesternschaft, oder bei den kulturellen Kate-
gorien, beispielsweise zum Berufsethos, der Fall. Dieses Ergebnis bildet
zum oben aufgefithrten Befund einer mehrheitlich «beruflichen Identi-
tit» insofern ein Korrelat, als es sich hier um die Bestitigung eines
Konstrukts fiir ein Kollektiv handelt, das durch das weibliche Kongre-
gationsmodell in der Verberuflichung religiéser Frauen ab Mitte des
19. Jahrhunderts erméglicht wurde. Die Bedeutung liegt mit Blick auf das
Spannungsfeld Individuum - Kollektiv darin, dass es fiir die Funktions-
weise und den Erfolg des Kongregationsmodells eine individuelle Moti-
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vation brauchte, hier die Berufsausiibung, die sich zu einem Kollektiv, der
Schwesternschaft, zusammensetzte.

Kommunikation

Korrespondenzabliufe

Die Kommunikation zum Aufbau und Unterhalt eines Filialnetzes ausser-
halb des Mutterhauses bewegte sich in genau vorgegebenen Bahnen. Die
Grundlagen zu den Beziehungsstrukturen und zum allgemeinen Kom-
munikationswesen zwischen den Mutterhdusern und den Verantwortli-
chen auf den Aussenstationen waren in den Satzungen der einzelnen reli-
giosen Gemeinschaften festgelegt. Diese Kommunikationsstrange wurden
vorwiegend iiber schriftliche Korrespondenzen abgewickelt. Die beziig-
lich Anstellungs- und Arbeitsbedingungen verhandelnden Parteien waren
in der Regel die Generaloberin einerseits und in Niederlassungen bis in
die 1960er Jahre die Ortspfarrer anderseits. Diese bekleideten meistens
parallel zum Pfarramt die ortlichen Présidien von Schul- und Kranken-
pflegevereinen. Eine direkte Kommunikation zwischen einer nicht leiten-
den Schwester und der Frau Mutter oder dem Ortspfarrer kam selten
zustande. Weitere in den Satzungen verankerte Grundsitze, die den
Begriff der klosterlichen Klausur auch hinsichtlich der eingeschrankten
Kontaktmoglichkeiten nicht nur nach aussen, sondern auch innerhalb der
Schwesternschaft auslegen, sind ebenso zentral fiir das Verstdndnis der
Kommunikationsabldufe. Aufgrund dieser Regelungen in den Satzungen
fehlen ganze Korrespondenztypen, namlich diejenigen, die einen schrift-
lichen Austausch von Schwester zu Schwester ohne leitende Funktionen
wiedergegeben hitten.

Nebst den organisatorischen und strukturellen Inhalten weisen die
Korrespondenzeinheiten Inhalte zu Ausserungen iiber das Verhalten der
Schwestern auf, mehrheitlich der Zufriedenheit, aber es finden sich auch
Klagen. Bei diesem Korrespondenztypus handelte es sich meistens um
charakterlich bedingte Unzulédnglichkeiten einzelner Schwestern oder um
Unstimmigkeiten unter den Schwestern derselben Kommunitét in den
Aussenstationen. Diese Meldungen gelangten iiber Dritte, in der Regel
tiber den jeweiligen Ortspfarrer, zum Mutterhaus. Umfangreicher sind die
tiber das ganze 20. Jahrhundert hinweg auftretenden Korrespondenzin-
halte, die das Motiv der Uberbelastung von Schwestern aufweisen, was
nicht selten krankheitsbedingte Arbeitsausfalle zur Folge hatte. Die struk-
turellen und sozialen Kontexte dazu wurden zwar in den Korresponden-
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zen erwahnt, im Duktus der Beschreibungen indessen nicht als Faktoren
oder gar Ursachen der chronischen Uberstrapazierung der Schwestern
angefiihrt. Viele der genannten Vorwiirfe oder Klagen, die an die Mutter-
héuser gelangten, hatten ihre Ursache in den die Krifte der Schwestern
tiberfordernden Umsténden in deren Arbeits- und Wohnumfeld. Dazu
gehorte haufiger und einschneidender Personalmangel, sodass die stin-
dige Uberbelastung die Gesundheit der wenigen Schwestern auszehrte.
Viele Schwestern erkrankten deshalb und fielen teilweise fiir lingere Zeit
aus, was die Situation fiir die verbleibenden Schwestern im Dienst noch
verschérfte. Haufige und gravierende infrastrukturelle Mingel wie feuchte
oder gar undichte und unbeheizte Riume der Schwesternwohnungen
gehorten weiter zum Schwesternalltag in den Niederlassungen. Nicht sel-
ten waren die Schwestern zudem auf Lebensmittelspenden der Bevolke-
rung angewiesen und mussten an manchen Orten bis in die 1950er Jahre
hinein auch Hunger leiden. Nur in seltenen Korrespondenzfillen wies die
Leitung einer Institution auf diese gravierenden Personalmingel hin,
wenn sie Unzufriedenheit gegeniiber den Mutterhdusern dusserte.

Interessant ist im Zusammenhang mit der relativ breiten Korrespon-
denz zu Ausserungen an Unzufriedenheiten gegeniiber den Mutterhiu-
sern ein weiterer quantitativer Befund: Weitaus hdufiger traten Korres-
pondenzeinheiten mit Nachfragen nach Schwestern auf, die bis zur
Auflosung des Niederlassungs- oder Filialsystems ab den 1980er anhal-
tend festgestellt werden konnten. Dieser Korrespondenztypus, in dem
Personalverantwortliche von zahlreichen sozialen Institutionen an die
Mutterhduser gelangten, diirfte den grossten Teil des Korrespondenzvo-
lumens ausmachen. Nicht selten waren die Bittsteller dusserst insistent in
Tonalitat und Haufigkeit der Bitten um weitere Schwestern. Die Kongre-
gationsleitungen konnten diesen vielen Nachfragen in ldngst nicht allen
Fillen nachkommen. Im Gegenteil, in vielen Fillen sahen sich die Mutter-
hiuser gezwungen, Niederlassungen aus personellen Griinden zu schlies-
sen. So war denn der hdufigste Grund von Vertragskiindigungen der
chronische Mangel an einsatzfdhigen Schwestern tiber das ganze 20. Jahr-
hundert hinweg, der das jeweilige Mutterhaus immer wieder veranlasste,
die Schwestern aus gewissen Niederlassungen zuriickzuziehen. Meistens
wurden diese Schwestern stattdessen an anderen Niederlassungen mit
dringenderem Bedarf eingesetzt.

Das religiose Moment innerhalb dieses Korrespondenztypus, in dem
es um die Anfragen fiir geistige Schwestern ging, war sehr zentral. Ent-
sprechend der weltanschaulichen Pragung innerhalb des katholischen
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Milieudenkens wurde die entsprechende Argumentation oft verbunden
mit dem konfessionellen Aspekt.

Die umgekehrten Kommunikationsabldufe, die die Mutterhduser als
Absender zeigen, wiesen in allen untersuchten Archiven ein wesentlich
kleineres Korpus an Korrespondenzeinheiten auf. Diese Korresponden-
zen betrafen hauptsichlich Inhalte zu personellen Mutationen und Erin-
nerungsschreiben beziiglich nicht erfolgter Lohnerhdhungen fiir die
Schwestern im Angestelltenverhéltnis. Auch unzuldssige bauliche Méngel
an den Arbeits- und vor allem an den Wohnorten der Schwestern mussten
seitens der Generaloberinnen wiederholt angemerkt werden.

Konzepte zur Losung von Konflikten

Die Mutterhduser wandten verschiedene Konzepte an zur Bewiltigung
von personellen Konflikten bzw. bei unrechtmassiger Behandlung von
Schwestern durch die zustindigen Behorden oder bei strukturellen Unan-
nehmbarkeiten. Auch zeigte sich hin und wieder ein unterschiedliches
Verhalten unter den einzelnen Schwesterngemeinschaften.

Nebst der tiblichen schriftlichen Forderung nach besseren Arbeits-
oder Wohnbedingungen fiir die Schwestern, oder dem Pochen auf die
Einhaltung der Vertrage wandten die Generaloberinnen die betreffenden
Handlungsstrategien je nach Situation in der Regel sowohl gegeniiber den
eigenen Schwestern als auch gegentiber den verantwortlichen Behdrden
in den Niederlassungen an. Die Sichtung der entsprechenden Korrespon-
denzen ergab fiir diese Fragestellung drei Konzepte, die bei Auftreten von
Konflikten in den Aussenstationen angewandt wurden: Im ersten und am
haufigsten auftretenden Fall dusserten die Schwesternleitungen ihr
Bedauern iiber unzuldngliche Verhaltensweisen von Schwestern und ver-
anlassten, wo nétig, eine Versetzung der betreffenden Schwestern. Das
Mittel des Riickzugs von Schwestern als zweite Strategie bei diversen, von
aussen an die Kloster dringenden Klagedusserungen, die nach Meinung
der Generaloberinnen ungerechtfertigt oder nicht auf ein unrechtmassi-
ges Verhalten der Schwestern zurtickzufiithren waren, wandten die meis-
ten Generalleitungen nur bedingt an. Ebenso eher selten trat die dritte
Konzeption einer Konfliktlosung auf, bei der betreffende Schwestern nach
Eingang von Informationen zu deren fragwiirdigem Verhalten durch die
Leitungen ermahnt wurden.
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Fiithrungskonzepte
Eher schwierig waren Hinweise in den Quellen zu finden, die die Frage
nach den Fithrungskonzepten in Erziehungs- und Fiirsorgeheimen oder
in der Pflegedienstleitung an Spitédlern erhellen konnten: Enthielten diese
sozialfiirsorgliche, (autoritar-)disziplinierende oder reformpadagogische
Ansitze? Schriftliche Dokumente dazu waren vereinzelt frithestens ab
1980, vermehrt aber ab den 1990er Jahren verfiigbar, wo es allgemein
iblich wurde, Fithrungsprozesse zu dokumentieren und Leitbilder zu
verfassen bzw. als Dokumente in der Aktenablage aufzubewahren. Diese
gingen vielfach einher mit den Leitungswechseln von der Schwestern-
schaft zu Stiftungen oder zu weltlichen Angestellten in Leitungsfunktio-
nen. Miindliche Aussagen zu dieser Frage ergab in den Jahrzehnten vor
diesem Umbruch eine geistige und konzeptionelle Orientierung an Grund-
satzen des Evangeliums oder des Ordensideals. Strukturell gesehen waren
die Gemeinschaften pragmatisch ausgerichtet. Als tibergeordnete geistige
Leitlinie zur Arbeit der Schwestern besonders in den Heimen galt das sozi-
alfiirsorgliche Konzept. In den Kinderheimen versuchten die Schwestern
das in den Konstitutionen geregelte Ideal des Mutterersatzes fiir die Wai-
senkinder bzw. das des Vorbildes in den Lehrinstituten zu verkérpern und
weiterzugeben. Bis Mitte des 20. Jahrhunderts stand den Schwestern zudem
besonders in den Heimen kaum Zeit fiir Konzeptionelles zur Verfiigung,
da dort nebst chronischem Personalmangel meistens zusétzliche bittere
materielle und auch soziale Not herrschte. In diesem Sinn handelte es sich,
tibergeordnet konzeptionell gesehen, bei den Schwesternwerken um eine
Verschriankung von schulischen bzw. erzieherischen und konfessionellen
Konzepten fiir den Erziehungsauftrag der Lehr- und Heimschwestern.
Hingegen konnte die Frage nach einer vermuteten Inszenierung von
konfessionellen Konzepten im Heim- oder Schulalltag eindeutig beant-
wortet werden: Die katholische Kirche galt in den von Schwestern gefiihr-
ten sozialen Institutionen bis in die 1980er Jahre als Bezugs-, Normie-
rungs- und Absolutionsrahmen. Bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil
und den daran anschliessenden gesellschaftlichen Umwilzungen, vorab
durch die 1968er-Bewegungen, war der Katholizismus die einzige ideelle
Orientierung, die nebst Inhalten auch die Strukturen prigte. Das in den
Satzungen der Schwesterngemeinschaften festgelegte Erziehungskonzept
beinhaltete bis mindestens 1963 zudem noch eindeutige konfessionelle
Richtlinien, die sich entlang der Morallehre der katholischen Kirche
bewegten. Bei Jugendlichen oder alteren Kindern kam das sittlich-mora-
lische Erziehungskonzept bis nach dem Konzil starker zum Tragen als bei
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jiingeren und enthielt bis zur Einrichtung von Wohn-Kleingruppen in den
vor 1950 noch iiblichen Schlafsélen disziplinierende Ansitze.

In den Giberwiegenden Fillen hingegen waren die Schwestern Ange-
stellte in extern gefithrten Betrieben und mussten sich nach den dort gel-
tenden Konzepten richten. Sie hatten keinen Einfluss auf die Gestaltung
der Hausordnungen, die sie aber im Alltag umzusetzen hatten. Aufgrund
dieser vorgegebenen Strukturen war es nicht immer moglich, die kongre-
gationseigenen Grundsitze mit denen der von den Direktoren der Institu-
tionen aufgestellten Hausordnungen und sonstigen Richtlinien zu verein-
baren. Die reale Situation, insbesondere in den Kinderheimen, entsprach
nur in wenigen Féllen dem in den Konstitutionen zugrunde gelegten Ideal.

Der Quellenfundus wies weitere Grundlagen zu Fithrungskonzepten
in religiésen Gemeinschaften auf. Zum einen waren dies bereits Ende des
19. Jahrhunderts eingeleitete Differenzierungen von Heimstrukturen.
Hier dividierten die Schwestern die zahlreichen sogenannten Armen-
oder Biirgerhéduser auseinander, die ab 1850 als soziale Sammelinstitutio-
nen fiir simtliche randstindige Bevolkerungsgruppen inklusive Kinder-
gruppen von den Gemeinden gefithrt wurden. Insbesondere setzten die
Schwestern bei der gesonderten Betreuung der Kinder an, die sich spites-
tens ab den 1910er Jahren dank dem Einsatz der Kongregationen auch in
baulich getrennten Einrichtungen, den eigentlichen Kinderheimen, zeig-
ten. Diese Differenzierungsbemithungen in den Heimen verankerten die
Schwesterngemeinschaften auch in ihren Satzungen.

Innerhalb des tiberragenden konfessionellen Konzepts hatte somit
nicht nur das Nachleben von Vorgaben Platz: Es bot gerade iiber die Dif-
ferenzierung der Heimstruktur mit der dadurch ermdglichten «Kleinfa-
milie» in den Heimen eine weitreichende Geborgenheit, wozu die gemiit-
volle Seite des Katholizismus einen wesentlichen Beitrag leistete. Die von
den Schwestern aufwindig betriebene Ritualisierung und Familialisie-
rung des Alltags durch erlebbare Frommigkeitselemente bot den Pensio-
néren und Kindern nicht nur Halt in einer geregelten Tagesstruktur. Sie
ermoglichte dariiber hinaus ein Gemeinschaftskonzept, das der natiirli-
chen, besonders fiir die Heimkinder aber umstdndehalber nicht verfiig-
baren Kleinfamilie méglichst nahe kam.

«Missbrauchliches» Verhalten

Die Frage nach den Personal- und Ausbildungskonzepten von politischen
Gemeinden und Mutterhdusern fithrt in Kombination mit dem in den
Korrespondenzen am haufigsten auftretenden Motiv der Uberforderung
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von Schwestern ins Themenfeld der Problematik um Missbrauchsvor-
wiirfe durch Schwestern in sozialen Institutionen. Dabei spielte die fach-
liche Uberforderung eine vernachlissigbare Rolle. Die professionelle
berufliche Ausbildung wurde durch stets modernisierte kongregations-
eigene Ausbildungslehrginge, die zunehmend auch von weltlichen Frauen
besucht wurden, gewéhrleistet.

Zur Fragestellung, ob sogenannte «Ubertritts- oder Missbrauchsflle»
seitens der Schwestern gegeniiber den ihnen zu Erziehungs- und Pflege-
zwecken anvertrauten Personen vorkamen, kdnnen aufgrund systemati-
scher Untersuchungen zwei Verhaltenstypen angefiihrt werden: Vorfille,
in denen durch Schwestern betreuten Kindern oder Erwachsenen Leid an
Leib und Seele zugefiigt wurde, die als sogenannte «Missbrauchsfille»
bezeichnet werden konnten, sind in den Kongregationsarchiven zu den
Ostschweizer Niederlassungen nur selten zu finden. Die dazu zu reflek-
tierende Frage, ob dieser Befund nun auf «natiirliche» Quellenliicken wie
eine oft verunmaoglichte Archivierung durch politische Zeitumstinde in
den beiden Weltkriegen zuriickzufiihren ist, konnte nicht abschliessend
beantwortet werden. Ebenso wenig war tiber miindliche oder schriftliche
Zuginge zu eruieren, ob Akten aus Griinden eines geschonten Identitéts-
und Geschichtsbildes aktiv entfernt bzw. gar nicht archiviert wurden.
Dabei ist es fraglich, weshalb unter einer Annahme dieser Haltung der
Schwesterngemeinschaften nicht auch siamtliche, relativ umfangreiche
Akten zu Klagen tiber charakterliche unvorteilhafte Verhaltensweisen von
Schwestern vernichtet wurden. Dagegen spricht ebenfalls, dass dieser
Befund fiir alle untersuchten Archive gilt.

Die diesbeziigliche Forschung hat zweitens gezeigt, dass unrechtmis-
siges Verhalten von Schwestern weniger aufgrund von eindeutig charak-
terlichem Versagen auftrat, als dass es aufgrund von bestimmten Umstén-
den im Arbeitsumfeld zustande kam. Eine Komponente, die sich unter
den Fillen dieser zweiten Kategorie von Verhaltensiibertretungen oder
dem oben angefithrten «missbrauchlichen» Verhalten, insbesondere
gegeniiber den anvertrauten Kindern, in dieser Forschung stark abzeich-
nete, war die der chronischen Uberforderung oder Uberarbeitung.

Der mit dieser Forschung geleistete, mindestens ansatzweise Nachweis
von sozialen und infrastrukturellen Bedingungen fiir die Ordensschwes-
tern an ihren Wirkungsorten ist mit Blick auf die Debatte um missbrauch-
liches Verhalten der Schwestern die eine Seite der Betrachtung. Die andere
Seite ist eine angemessene Einbettung in den historischen Kontext. In
einem ausgewogenen Diskurs zu diesem Thema soll der Einbezug von
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parallelen sozialen Einrichtungen der Zeit, einerseits dem privaten Fami-
lienbereich, anderseits den staatlichen oder von Privaten ausserhalb der
katholischen Kirche gefithrten Heimen, als weitere Bereiche, wo Erzie-
hung an Kindern stattfand, gewahrleistet sein.

Der qualitative Befund zu dieser Frage, der eine eindeutig sittlich-mo-
ralische Pragung innerhalb der Erziehung und Bildung von Kindern und
Jugendlichen in den Schwesterninstitutionen zeigt, muss zur Diskussion
gestellt bzw. in eine weitere Untersuchung einbezogen werden. Inwiefern
wirkten sich diese konfessionellen Faktoren ungiinstig oder schadigend
auf Kinder, auch auf erwachsene Pensiondre aus? Dieser Faktor miisste
unter einer iibergeordneten Fragestellung angegangen werden, da die
Schwestern als repréisentativer Teil des Katholizismus in diesen eingebun-
den waren. Sie sind damit Zeuginnen fiir die untersuchte Zeit, in der fiir
breite Bevolkerungsteile der Ostschweiz konfessionelle Strukturen auch
das zivile Leben prégten.

Institutionelles und Wandel
Die schier uniiberblickbaren Heimgriindungen oder sozialen Einstze fiir
gesellschaftlich benachteiligte Gesellschaftsgruppen durch Schwestern-
gemeinschaften ab Mitte des 19. Jahrhunderts waren Teil der Antwort der
katholischen Kirche auf die N6te der Zeit im Zug der Industrialisierung.
Eine starke Basis zu karitativen Institutionalisierungen der religiosen
Frauengemeinschaften bildete die innerkatholische Vernetzung, die sich
besonders durch initiative Geistliche und auch im aufblithenden katholi-
schen Vereinswesen bereits im 19. Jahrhundert zeigte. Nebst anfinglich
vor allem religios-konfessionellen Beweggriinden spielten ab dem 20. Jahr-
hundert fiir die Institutionalisierung zunehmend auch sittlich-moralische
Faktoren eine Rolle. Besonders haufig tauchen sie als Griindungsintentio-
nen in den 1930er Jahren auf. In dieser Zeit wurde auch die Abgrenzung
gegeniiber dem Protestantismus zu einem zentralen Moment innerhalb
der Institutionalisierungsprozesse. So wurden Schwesterngemeinschaften
iber eine ausgeweitete Filialstruktur bewusst in die Diasporagebiete ent-
sandt. Noch bis in die spaten 1950er Jahre galt es, die katholische Konfes-
sion nebst weiteren Prasentationsformen iiber die Prasenz von geistlichen
Schwestern zu markieren. Das Angebot medizinischer wie schulischer
bzw. erzieherischer Betreuung bauten die Schwesterngemeinschaften zu-
nehmend aus und professionalisierten es schrittweise. Lange Zeit blieb es
praktisch das einzige Angebot, insbesondere was die Betreuung in Hei-
men, die ambulante Krankenpflege oder die Bildungsméglichkeiten fiir
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Midchen anbelangte, die bereits ab 1860 durch die Schwesterninstitute
gewihrleitstet war. Nur ein kleines Wirkungsfeld blieb nebst dem Lehr-
bereich die Leitung von weiteren geistig-ideellen Einrichtungen durch
religiose Frauengemeinschaften, wie etwa die Fithrung einer Buchhand-
lung oder die Redaktion von Zeitschriften, was im Ubrigen den ménnli-
chen religiosen Gemeinschaften vorbehalten war.

Kontinuitéten zeigen sich insbesondere bei den kontemplativen Klos-
tern. Diese verzeichnen bis in die 1970er Jahre auch beziiglich ihrer
nicht-geistigen Tadtigkeiten eine langanhaltende Kontinuitét. Doch auch
die Kongregationen wiesen in den tradierten und vermittelten Inhalten
wie in den verwalteten Strukturen grundsitzlich eine langanhaltende
Kontinuitét auf. In dieser Zeitspanne gehorte die religidse, auch die spezi-
fische konfessionelle Betreuung von Kindern, Pensionéren oder Patienten
selbstverstdndlich zur beruflichen Tétigkeit der Schwestern. Auch beziig-
lich der Schwesternprésenz in den Niederlassungen konnten héufig lange
Phasen am selben Ort verzeichnet werden, die nicht selten {iber mehr als
100 Jahre andauerten.

Die einschneidendsten Veranderungen innerhalb des 150-jdhrigen
Phénomens der weiblichen Kongregationen bildeten die stark riicklaufi-
gen Eintritte an jungen Schwestern nach 1960. Damit einhergehend sind
die Gemeinschaften bis zum Beginn des 21. Jahrhunderts von Uberalte-
rung gezeichnet.

Diese personelle Entwicklung zog zwangslaufig grundlegende Re-
strukturierungen innerhalb der Gemeinschaften mit sich. Ab den 1970er
Jahren mussten kontinuierlich Aussenstationen geschlossen werden,
damit die noch jiingeren Schwestern aus den Aussendiensten fiir verant-
wortungsvolle, den internen Betrieb betreffende Aufgaben in den Mutter-
héusern eingesetzt werden konnte. Die Leitungen in Kinderheimen, die
diversen Einsitze in den Schulen sowie die Pflegedienste in den Spitélern
gaben die Schwesterngemeinschaften bis Ende der 1980er Jahre mit ein-
zelnen Ausnahmen ab. Auch die Ubergabeprozesse von nach 1990 weiter
aufrechterhaltenen Leitungen in den zahlreichen Alters- und Pflegehei-
men waren generell bis zum Ende des 20. Jahrhunderts abgeschlossen.
Somit ging die Ara des einst fiir eine bedeutende Zahl an jungen Frauen
attraktiven, iiber 150 Jahre blithenden Kongregationsmodells, zu Ende,
gleichzeitig mit den nach 1950 einsetzenden Erosionserscheinungen der
Landeskirchen. Die Ubergabe von bis dahin unterhaltenen Filialen oder
Institutionen geschah in den meisten Fillen an 6ffentliche Behorden oder
private Stiftungen.
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Im Hinblick auf die lange Zeitspanne indessen, in der die religiosen
Schwestern in sozialen Institutionen ohne Unterbruch tétig waren, bedeu-
tete der endgiiltige Riickzug der Schwesterngemeinschaften eine eigent-
liche Zasur - etwa fiir das St. Galler Kantonsspital als grosste von der
Arbeit geistlicher Schwestern gepragten Ostschweizer Institution. Oft ver-
dnderte sich nach dem Riickzug der Schwestern das Tatigkeitsfeld. Perso-
nelle Umstrukturierungen waren noétig, da die geistlichen Schwestern
noch in den 1970er Jahren lingere, mitunter immer noch ungeregelte
Dienst- und Présenzzeiten leisteten. Beispielsweise bezogen die religiésen
Schwestern im Gegensatz zum weltlichen Pflegepersonal bis in die 1970er
Jahre nur einen freien Tag statt zwei Tage in der Woche.

Neue Ausrichtungen von Tiétigkeiten nur noch einzelner Schwestern
ergaben sich in den Pfarreien hauptsachlich im innerkirchlichen Bereich.
Einzelne noch verbleibende jliingere Schwestern nahmen neue Aufgaben-
bereiche der allgemeinen Sozialarbeit mit beratender Funktion auf. So
wandelten sich die Tatigkeiten der religiosen Schwesterngemeinschaften
von der Heim-, Spital- oder Lehrschwester tiber die Pfarreiassistentin
oder Pfarrhaushilterin zur Betreuerin etwa von Asylsuchenden.

Akzeptanz und Einbettung des Kongregationswesens

in die Gesellschafts- und Frauengeschichte

Zusammenfassend kann zur Frage der Akzeptanz von Schwestern in den
Niederlassungen gesagt werden, dass insbesondere deren Tatigkeit, aber
auch deren Prasenz vor Ort im Allgemeinen geschétzt und vielfach aktiv
akquiriert wurde. Unstimmigkeiten im Vorfeld der Anstellungen von
Schwestern, etwa in paritatisch gefithrten Krankenpflegevereinen, gab es
zwar etliche. Diese waren allerdings ausschliesslich konfessionell begriin-
det und bewegten sich entlang der iiblichen konfessionellen Abgrenzun-
gen in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts. Grossere Konflikte zwischen
Behorden oder Teilen der Bevolkerung gehen aus dem gesichteten Akten-
material in allen Archiven fiir das 20. Jahrhundert nicht hervor.

Die andernorts angefiihrte intensive Korrespondenz, die bis in die
1980er Jahre eine stete Nachfrage nach Schwestern als Arbeitskrifte auf-
weist, belegt zusammen mit den zahlreichen Akten zu Wiirdigungen von
Schwestern anldsslich von deren Verabschiedungen aus den Filialen min-
destens eine gute Verankerung der Schwestern vor Ort.

Schwieriger zu erfassen ist die Einbettung des Kongregationswesens
in die allgemeine Frauenbewegung. Hinweise in Aktenbestidnden der reli-
giosen Frauengemeinschaften, die diese Fragestellung erhellen konnten,
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fehlen. Es sind nur vereinzelte Hinweise zur Teilnahme einzelner Kloster
und Kongregationen an den beiden Schweizerischen Frauenausstellungen
von 1928 und 1958 (SAFFA) zu finden, die aber ausser organisatorischen
Inhalten keine weiteren Schliisse zu einer Vernetzung mit weltlichen
Frauengemeinschaften zulassen. Kommunikationsstrukturen zu laikalen
Frauenverbdnden existierten nicht. Eine Bezugnahme zur weltlichen
Frauenbewegung ist hingegen immer wieder in meist gedruckten inter-
nen Organen in Argumentationsstrangen, die deutliche Abwehrpositio-
nen gegeniiber diesen Bewegungen vertraten, auszumachen. Es bestanden
einzig Beziehungen iiber die Mitgliedschaft der religiosen Frauengemein-
schaften im Schweizerischen Katholischen Frauenbund (SKF). Auch Kon-
takte zu allgemeinen Bewegungen ausserhalb des katholischen Netzwerks
blieben aus Griinden des konfessionellen Abgrenzungsdenken marginal.
In diesem Sinn verblieben religiose und soziale Impulse wie Wertever-
mittlung und -pragung, die von der weiblichen religiésen Frauenbewe-
gung ausgingen, vor allem im innerkatholischen Bereich.

Ist die Geschichte der Schwesternwerke insgesamt — gesellschaftlich,
sozial- und frauenhistorisch betrachtet - eine Erfolgsgeschichte? Aus Sicht
der sozialen und institutionellen Leistungen fiir die Gesellschaft kann
diese Frage aufgrund der grossen Nachfrage nach Schwestern und deren
Leistungen bejaht werden: Sie ist auch der Nachweis einer Notwendigkeit
von deren Einsétzen. Auch aus der Perspektive der religiésen Frauen sel-
ber, denen lange Zeit kaum Alternativen mit &hnlich sinnstiftenden
Lebensmodellen zur Verfiigung standen, ist es eine Erfolgsgeschichte.

Wie sich das Phdnomen der Kongregationsbewegungen fiir einzelne
Teilgebiete der weiteren gesellschaftlichen, insbesondere der frauenpoli-
tischen Entwicklung auswirkte — ob es sich hier teilweise auch als Hem-
mungsfaktor erwies, miisste in einer diese Fragestellung integrierenden,
tibergeordneten Untersuchung angegangen werden. Dazu muss die reli-
giose Frauen- und Alltagsgeschichte in die allgemeine Frauengeschichts-
schreibung integriert werden. Aufgrund der deutlichen Prigung des
weiblichen Bildungs- und Gesundheitswesens durch die entsprechenden
kongregationseigenen Bildungsstatten fiir Lehr- und Spitalschwestern, ist
es zudem sinnvoll, fiir eine weiterfithrende Untersuchung Fragestellun-
gen der betreffenden Disziplinen beizuziehen.
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Allgemeines zur Archivarbeit:

In den unten einzeln aufgefiihrten Archiven erfolgte, wo dies die Archiv-
lage erlaubte, eine systematische Untersuchung nach den folgenden
Quellentypen, die der Forschungsplan des SNF-Projekts «Religiose Frau-
engemeinschaften der Ostschweiz im 20. Jahrhundert» enthielt:

- Ungedruckte Quellen:
Chroniken, Korrespondenzen, Kirchliche Dekrete, Staatliche Verfiigun-
gen, Schwesternkarteien, Schwesternverzeichnisse

- Gedruckte Quellen:

Satzungen, Statuten, Verzeichnisse, Konsuetudines

Korrespondenzen, Reglemente und Verordnungen, Jubildumsschriften,
Leitfaden, Hausordnungen, Prospekte, Kirchliche Dekrete, Staatliche
Verfiigungen

— Elektronische Quellen:
Homepages der Kloster und Kongregationen, Links, VHS/DVD

- Gegenstdandliche und bildliche Quellen:
Klosterkunsthandwerk, Medizinische Utensilien, Fotoalben, Bibliothe-
ken und sonstige Materialsammlungen

— Periodika:
Klosterinterna, Vereinsschriften

- Gespriche:

Gesprache mit Schwestern

Diese Quellentypen sind nur in den grdsseren Archiven vollstindig, in
den weiteren Archiven teilweise, marginal oder gar nicht vorhanden. Bei
einigen meist ausldndischen Mutterhdusern, die nur eine kurzzeitig Nie-
derlassungen an einem Ort unterhielten, konnten keine relevanten Akten
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aufgefunden werden.' Bei allen Schwesterngemeinschaften wurde nach
moglichen Gespriachen mit Schwestern nachgefragt. Dort, wo es eine
Gelegenheit gab, wurde diese zur Ergdnzung, Erhellung von schriftli-
chem Quellenmaterial benutzt. Gesprachsinhalte dienten aber auch
immer wieder als Ersatz zu nicht fehlenden Primérquellen.

In Archiven, wo, wie eingangs bereits erwéhnt, aus personellen Griin-
den (Schwesternmangel, Uberalterung) nur ein beschrinkter oder kein
Zugang fiir Forschungszwecke bestand, konnte teilweise auf frithere For-
schungen in den entsprechenden Archiven zuriickgegriffen werden.? Wei-
tere Archive wie Pfarrei-, Kantons-, Stadt-, oder Gemeindearchive, die auf
eventuelle Erganzungen untersucht wurden, werden im Verzeichnis nur
aufgefiihrt, wenn erginzende Akten gefunden wurden, die nicht in den
Archiven der Schwesterngemeinschaften vorlagen. Die meisten Untersu-
chungen in diesen betreffenden Archiven ergaben redundante Ergebnisse
zu den Aktenbestdnden in den Schwesterngemeinschaften.

Kongregationen

Baldegg

Archiv Baldegg (AB)
a) ungedruckte Quellen
- siamtliche Akten zu den Niederlassungen der Kantone SG, AL AR,
TG.
b) gedruckte Quellen
- Gebréduche der Schwestern von der Géttlichen Vorsehung in Bal-
degg, Baldegg 1950.

1 Dies ist namentlich bei folgenden Gemeinschaften der Fall: Kleine Tochter der HI.
Herzen und Maria, I-Parma; Kleine Schwestern der HI. Familie, I-Castelletto di Bren-
zone; Schwestern vom HI. Herzen Jesu/Soeurs du Sacré Coeur, F-Paris; Schwestern des
HLI. Joseph, I-Cuneo; Schwestern des HI. Paulus, F-Chartres; Vinzentinerinnen, F-Paris.
Das Bischofliche Archiv des Bistums St. Gallen bzw. fiir Niederlassungen im Kanton TG
das Bischofliche Archiv des Bistums Basel, Solothurn, enthielten ebenfalls keine oder im
Fall fiir die «Kleinen Tochter der HI. Herzen und Marié» einzig ein gedruckte Broschiire.

2 Die Personen- und Altersstruktur v. a. in den kontemplativen Klostern hat sich in
den letzten drei bis acht Jahren teilweise markant verandert, was einen direkten Einfluss
auf die Archivarbeit hatte.
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- Gebrauche der Schwestern von der Géttlichen Vorsehung in Bal-
degg, 0. O. (Rom/Solothurn) 1958.
- Baldegger Journal, hier: 2002 ff.

Ingenbohl

1)

a)

b)

2)
a)

b)

Institutsarchiv Ingenbohl (IAI), alte Bezeichnung bis 2010;
Generalatsarchiv Ingenbohl (GenArchiv), neue Bezeichnung ab 2010,
(GenArchiv SCSC) erginzte Bezeichnung ab 2013, Akten bis 1966.
ungedruckte Quellen:

- samtliche Akten zu den Kantonen SG, Al, TG (05-005 - 05-166);
Chroniken exemplarisch, u.a. zu den Niederlassungen, in: Emmis-
hofen, Oberegg, Schinis, Uznach, Uzwil, Wil.

- A T 2,3, ungedruckt, P. 277, Vorspann/Werdegang Wegweiser
(1926).

gedruckte Quellen:

- Konstitutionen fiir die barmherzigen Schwestern vom heiligen
Kreuze, Ingenbohl, Ingenbohl 1926.

- Theodosia. Mitteilungen fiir die Barmherzigen Schwestern vom
Heiligen Kreuz, Institut Ingenbohl, alle Jahrginge fiir das 20. Jahr-
hundert.

- Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen fiir die
barmherzigen Schwestern vom heiligen Kreuze, Ingenbohl, 1926.

- Wegweiser zur treuen Beobachtung der Konstitutionen der Barm-
herzigen Schwestern vom heiligen Kreuz, Ingenbohl 1963.

Provinzarchiv Ingenbohl (PAII), Akten ab 1966.

ungedruckte Quellen:

- samtliche Akten zu den Kantonen SG, AI, TG; Chroniken exemp-
larisch, u.a. zu den Niederlassungen, in: Altstétten, Gossau, Kalt-
brunn, Oberriet, Rapperswil.

Gespriche:

- Gesprach mit Sr. Klara Franziska Kriesi am 5.9.2002 im Theresia-
num Ingenbohl.

- Gespréch mit Sr. Canisia Mack am 5.9.2002 im Mutterhaus Ingen-
bohl.

- Gespréach mit Sr. Agnes Maria Weber am 28.3.2012.
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Menzingen

1)
a)

b)

Archiv Institut Menzingen (AIM)
ungedruckte Quellen:

samtliche Akten zu Ostschweizer Niederlassungen, angegeben in
entsprechenden Anmerkungen, die zum Zeitpunkt der Forschung
verfiigbar waren: vgl. die Restrukturierungsprozesse im AIM seit
Sommer 2012.

Nachlass von Sr. Alba Dérig.

Fach Romische Erlasse: 1933-1960, Mappe 7, Faszikel 3; 1969-
1995, XII. 14. Faszikel 4-8.

Schulungsprogramm fiir Postulat und Noviziat. Schwestern vom
hl. Kreuz, Provinz-Oberinnen-Tagung, Rorschach, 6.-26. Juli 1986,
o. Signatur.

gedruckte Quellen:

Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze in Menzingen
(Kt. Zug) aus dem dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi, 1901.
Konstitutionen der Lehrschwestern vom hl. Kreuze aus dem drit-
ten Orden des hl. Franziskus von Assisi in Menzingen, Menzingen
1934.

Regel und Satzungen. Lehrschwestern vom Heiligen Kreuz aus
dem dritten Orden des heiligen Franziskus, Menzingen 1963.
Satzungen der Schwestern vom Heiligen Kreuz aus dem Dritten
Orden des Heiligen Franziskus, 1982.

Regel, Satzungen, Allgemeine Statuten der Schwestern vom Heili-
gen Kreuz aus dem Regulierten Dritten Orden des heiligen Fran-
ziskus, Menzingen, 1990.

Satzungen und allgemeine Statuten der Schwestern vom Heiligen
Kreuz aus dem Regulierten Dritten Orden des heiligen Franziskus,
zweiter Teil, Menzingen, 1990.

Die Nachfolge Christi von Thomas Kempis, 0. O. 0. D. (um 1910).
Immortellen aus dem Klostergarten der Lehrschwestern vom heili-
gen Kreuze in Menzingen, als Manuskript gedruckt, 0.0. o Jg.
(1920 fF)).

Gebete und geistliche Ubungen fiir die Lehrschwestern vom hl.
Kreuze in Menzingen, Menzingen, 1925.

Aussteuer fiir Profess, Liste, o. Signatur, o. Datum (1942).
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Andreas Sampers (Hg.) Die Briefe der Dienerin Gottes. Frau Mut-
ter Bernarda Heimgartner an ihre Mitschwestern 1851-1863,
Menzingen 1972.

Bernarda Schénenberg, Christi Brief seid ihr. Texte von und iiber
Bernarda Heimgartner, Menzingen 1980.

XIV. 14, Schachtel mit Gebetsbiichern: Schwesterngebetbiicher von
1860-1930: u.a.: Offizium Marianum, gebraucht von 1954-1966;
Oftizium Divinum Parvum, P. Fleischmann, gebraucht 1966-1978/
z.'T. bis heute; Liturgische Tischgebete, Marianische Sodalitéts-
biichlein, Begribnisordnung, Gebete zur Missionsaussendungs-
feier; Ceremonien bei jahrlichen Geliibdeerneuerung.

¢) Gespriache:

Gespriach mit Sr. Uta Teresa Fromherz am 3.3.2003 im Mutterhaus
Menzingen.

Gespréch mit einer der ehemaligen Schwestern der Klinik Notke-
rianum, St.Gallen, am 2.4.2003 im Mutterhaus in Menzingen.
(Name der Autorin bekannt); enthalten im Gesprachsprotokoll
Privatarchiv Esther-Vorburger-Bossart, St. Gallen.

Gespriach mit Sr. Marzella Walker am 30.7.2012 im Mutterhaus
Menzingen.

Gesprach mit einer der ehemaligen Schulschwestern in Oberegg,
am 30.7.2012 im Mutterhaus Menzingen (Name der Autorin be-
kannt).

Gespriach mit Sr. Renate Waser im Mutterhaus Menzingen, Mit-
glied des «Mutter-Bernarda-Sekretariats» am 22.2.2013.

2) Archiv «Haus der Stille», St. Peterzell
a) gedruckte Quellen:

Flyer «Haus der Stille», Propstei, St.Peterzell, Jahresprogramme,
2001 ff.

Die Praxishilfen Gottes, in: St. Galler Tagblatt, 24.12.2011, Nr. 301,
29.

Tankstelle fiir die Seele, in: Ostschweiz am Sonntag, 3.11.2013, 19.

b) Gespriche:

Gesprach mit Sr. Vreni Biichel und Sr. Paula Gasser, Leiterinnen
«Haus der Stille» St. Peterzell, am 26.10.2011 im «Haus der Stille»,
St. Peterzell.
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3) Archiv Generalat der Menzinger Schwestern, Luzern
a) ungedruckte Quellen:
— Akten zu Pension und Altersheim Lindenhof St. Gallen-St. Fiden,
undatiert (verfasst ca. 1970-1980).
— Dienste in und an der Pfarrei Sta Maria, Neudorf, masch., unda-
tiert (1987).

4) Archiv «Kloster zum Mitleben» der Menzinger Schwestern und
Kapuziner, Rapperswil

a) gedruckte Quellen:
- Flyer «Kloster zum Mitleben», Kapuzinerkloster Rapperswil, o. D.

Cham

Archiv der Olivetaner Benediktinerinnen Heiligkreuz, Cham
a) ungedruckte Quellen:
Samtliche Akten zur Niederlassung in Dussnang, Kurhaus und Haus-
haltungsschule, v.a.:
- Reglement der Tochter 1928.
- A 3.25.2, Korrespondenz (Sr. Adelheid Schwitter) an Bischof
Ambiihl, 20.7.1936.
- A 3.25.2, Aussenstationen Pilgerhaus Dreibrunnen, (Sr. Adelheid
Schwitter) an Generalvikar Buholzer, 4.2.1938.
- A 3.2.15.3, Dussnang, Regeln zum Schlafsaal, undatiert.
- A 3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988, 25.5.1961.
- A3.2.15.1, Dussnang, Chronik, 1959-1988, 1976, Christi Himmel-
fahrt, kein Datum.
- A 3.2.10.2, Chronik, 1960.
- Div. Fotoalben, 20. Jahrhundert.
b) gedruckte Quellen:
Samtliche Akten zur Niederlassung Dussnang, Kurhaus und Haushal-
tungsschule, v.a.:
- A 3.2.15, Dussnang, Gebetsbuch Marianische Kongregation,
gedruckt, undatiert.
- Institutsgriisse aus Heiligkreuz (1940), (1969).
c) Gespriche:
- Gesprich mit Sr. Angela Wallimann, ehemalige Leiterin im Kur-
haus Dussnang, am 11.10.2011 im Kloster Heiligkreuz, Cham.
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Gesprach mit Sr. Agnes Widmer, Archivarin, am 16.3.2012 im
Kloster Heiligkreuz Cham.
Gespréch mit Sr. Cécilia Iten, ehemalige Priorin, am 16.3.2012 im
Kloster Heiligkreuz Cham.

Ilanzer Dominikanerinnen

Archiv der Ilanzer Dominikanerinnen, Ilanz
ungedruckte Quellen:
Akten zu Ostschweizer Niederlassungen:

a)

b)

simtliche Akten zum Thurhof, Oberbiiren.

Hausordnung und Korrespondenz-Akten fiir das «Katholische
Erziehungsheim Thurhof, Oberbiiren», 10.10.1941.
Korrespondenz: Direktor Knaben-Erziehungsanstalt Thurhof,
Oberbiiren an Generaloberin Ilanzer Dominikanerinnen, 27.9.1946.
Dossier Thurhof Oberbiiren, Auszug aus dem Protokoll des katho-
lischen Administrationsrates des Kantons St. Gallen, 28.1.1947.
Korrespondenz: Pfarrer Paul Bridndle an Generaloberin Josefa
Hotz, 25.11.1971.

Dossier Niederuzwil/Henau, Ilanz, Primarschulrat Uzwil an Gene-
ralpriorin, 18.7.1980.

Personliche Akten von Sr. Irene Bischof zu deren Tétigkeit in Nie-
deruzwil ca. 1980-2000 aus Privatarchiv Sr. Irene Bischof, Einsicht
ins Archiv am 7.3.2012 im Mutterhaus der Dominkanerinnen in
Ilanz, anldsslich des Gespriachs mit Sr. Irene Bischof.

private Akten von Sr. Consolatrix Fraefel, 1989: Korrespondenz:
Otmar Maider, Bischof von St.Gallen, an Sr. Columbana Hiippi,
Generaloberin der Ilanzer Dominikanerinnen, 13.12.1989; Anstel-
lungsvertrag (zwischen Katholischem Kirchenverwaltungsrat Alt-
stitten und den Ilanzer Dominikanerinnen) vom 11.12.1989.

«Ein Baustein», masch., (spéter publiziert, in: 75 Jahre Christ-
konigspfarrei Niederuzwil-Uzwil 1934-2009», 381.)

gedruckte Quellen:

Festschriften:

Maria Magna Monssen, Die Ilanzer Schwesternkongregation, Ilanz
1950.

125 Jahre Ilanzer Dominikanerinnen. Festschrift zum 125-Jahr-Ju-
bildum der Kongregation, Ilanz 1990.
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¢) Gespriche:

- Gesprach mit Sr. Irene Bischof am 7.3.2012 im Mutterhaus, Kloster
Ilanz.

- Gesprich mit Sr. Consolatrix Fraefel am 7.2.2012 im Mutterhaus,
Kloster Ilanz.

- Gesprich mit Sr. Ilga Gomig, am 7.2.2012 im Mutterhaus, Kloster
Ilanz.

- Gesprach mit Sr. Aniceta Imholz am 7.3.2012 im Mutterhaus, Klos-
ter Ilanz.

- Gesprich mit Sr. Maria Leib am 7.3.2012 im Mutterhaus, Kloster
Ilanz.

- Gespréach mit Sr. Afra Stehrenberger am 7.2.2012 im Mutterhaus,
Kloster Ilanz.

- Gesprach mit Sr. Maria Vincenz am 6.2.2012 im Mutterhaus, Klos-
ter Ilanz.

- Gesprich mit Sr. Veronika Wick am 7.2.2012 im Mutterhaus, Klos-
ter Ilanz.

Pallottinerinnen

1) Archiv der Missionsschwestern vom Katholischen Apostolat,
Pallottinerinnen, Zweigniederlassung Bernhardzell
a) ungedruckte Quellen:
- «Die Sendung der Pallottinerinnen in die Schweiz. Schwierigkeiten
und Aufgaben, 1.7.1932.
- «Das «alte Klosterli> in Bernhardzell ist nicht mehr»/Akten Griin-
dung Schwesternhaus «St. Wiborad» 1944, o. D. (April 1944).
b) gedruckte Quellen:
- Satzungen der Missionsschwestern vom katholischen Apostolat,
Limburg/Lahn, 23.9.1965.
c) Gespriche:
- Gesprich mit Sr. Daniela Schumacher am 7.6.2011 in Bernhardzell.
- Gesprich mit Sr. Daniela Schumacher, Leiterin der Schwestern-
gemeinschaft Bernhardzell und ehemalige Leiterin Altersheim
St. Wiborad, am 16.6.2012, in Bernhardzell.
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2) Archiv der Missionsschwestern vom Katholischen Apostolat,
Pallottinerinnen, Niederuzwil, «Pallotti-Huus», Delegatur
a) ungedruckte/elektronische Quellen:
- At the Very Beginning, written by Sr. Maria Dorig/www.sspallmiss.
nazwa.pl/en/go-therefore/switzerland-1932, 17.10.2010.
b) gedruckte Quellen:
- Direktiven der Schweizer Delegatur, in: Lebensform der Pallottine-
rinnen, Rom 2011.
— Vreni Merz, Vinzenz Pallotti. Ein leidenschaftliches Leben, Miin-
chen 2012.
¢) Gespriche:
- Gesprdch mit Sr. Maria Dorig, Leiterin der Delegatur mit Sitz in
Niederuzwil (Region Schweiz), am 4.7.2013 im «Pallotti-Huus» in
Niederuzwil.

Franziskaner Missionsschwestern

Provinzarchiv Franziskaner Missionsschwestern Maria Ebene, Frastanz (A)
a) ungedruckte Quellen:
- Chronik Kinderheim Altstitten, Eintrage zu 1930.
- Statuten des Vereins Kinder-, Kranken- und Alterspflege, Rhei-
neck, 16.11.1963.
b) gedruckte Quellen:
- Novenenbildchen der Franziskaner Missionsschwestern zu Maria
Bernarda Biitler.
- Beda Mayer, Eine Opferseele, die Dienerin Gottes. Maria Bernarda
Biitler, Gaissau 1939 (2. Auflage 1952).
- Erich Eberle, Mutter Maria Bernarda Biitler. Wer aus der Liebe lebt,
Altstatten/Gaissau 1974.
- Agnes Juen, Bernardas Weg. Tagebuchaufzeichnungen, die ihr
Leben deuten, Modling 1993.
- Gottfried Egger, ... Wie Gott will. Heilige Mutter Maria Bernarda
Biitler, Jestetten 2008.
¢) Gesprache:
- Gesprach mit Sr. Andrea am 20.9.2012 im Mutterhaus in Frastanz
(A).
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Kanisius-Schwestern, Fribourg

Archiv der Kanisius-Schwestern, Fribourg
a) ungedruckte Quellen:
- Chronikausziige zur Filiale Rapperswil 1936-1958.
— Chronikausziige zur Filiale Altstitten 1939-1950.
- Schreiben Bischof Josephus Meile an Generaloberin, 20.10.1947.

Karmelitinnen des Gottlichen Herzens Jesu

Archiv der Karmelitinnen des Gottlichen Herzens Jesu von NL-Sittard,
Dietikon
a) ungedruckte Quellen:
— Chronik St.Josefsheim in Wildhaus, 24. Mai 1942.
- Akten Verkauf Liegenschaft St.Josefsheim, Sitzung katholisches
Kollegium, 3.11.1970.
b) gedruckte Quellen:
— Die Ostschweiz, Nr. 253, 29.10.1970.

Missions-Franziskanerinnen

Archiv Missions-Franziskanerinnen, Oberriet
a) ungedruckte Quellen:
— Akten zu den Niederlassungen in Hinterforst, Oberriet/Eichen-
wies, Kobelwald.
b) gedruckte Quellen:
- Karl Boxler, Die Reiter waren Frauen. Mutter Charitas Brader, Alt-
statten 1952.
¢) Gespriche:
— Gespriach mit Sr. Erika Imobersteg, Archivarin, am 6.9.2012 im
Franziskusheim/Missionsprokura ~ Missions-Franziskanerinnen
Maria Immakulata, Eichenwies/Oberriet.

Anbeterinnen des Blutes Christi

Archiv Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan (FL)
a) ungedruckte Quellen:
— Lokal-Chronik, Muolen, fiir die Schwestern St.Luzius (Muolen,
Blasenberg) 1928-1972, Bd. 1.
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- Lokal-Chronik, Muolen, fiir die Schwestern St.Luzius (Muolen,
Blasenberg) 1928-1972, Bd. 2.
- Lokal-Chronik, Sommeri, 1982-1989.
- Lokal-Chronik Sitterdorf, 1996-2007.
b) gedruckte Quellen:
- Michele Colagiovanni, Die gehorsame Rebellin. Profil der Griinde-
rin der Anbeterinnen des Blutes Christi Maria de Mattias, Bludenz
o. Jg.; Alfonso De Santa Cruz, Das Méddchen vom Tal. Maria de
Mattias, Schaan 1982.
¢) Gespriche:
- Gesprach mit Sr. Judith Kuman am 11.5.2012 im Mutterhaus
Regionalgemeinschaft, Schaan (FL).
- Gesprach mit Sr. Elisabeth Miiller am 11.5.2012 im, Mutterhaus
Regionalgemeinschaft, Schaan (FL).
- Gesprach mit Sr. Alma Pia Spieler am 11.5.2012 im Mutterhaus
Regionalgemeinschaft, Schaan (FL).

Schwestern vom kostbaren Blut

Archiv der Schwestern vom kostbaren Blut, Schellenberg (FL)

Das Archiv der Schwestern vom kostbaren Blut, Schellenberg, fiir die Nie-
derlassung in St. Pelagiberg/Bischofszell ist fiir Forschungszwecke ausser-
halb des Ordens nicht zuganglich.

Steyler Missionsschwestern

Archiv der Steyler Missionsschwestern, Thal
a) ungedruckte Quellen:
- Akten zu den Niederlassungen in Schénis, Rufi, Rheineck, Thal,
Quarten, Kreuzlingen.
b) gedruckte Quellen:
- Dossier «Neue Niederlassungen»; An Dich, Nr. 4 (2012), 7.
¢) Gespriche:
- Gesprach mit Sr. Nicola Kaiser am 26.10.2012 in der Schwestern-
Niederlassung, Marienburg, Thal.
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Sakularinstitute und religiose Vereinigungen

Schonstitter Marienschwestern

Archiv der Schonstdtter Marienschwestern, Quarten
Das Archiv der Schonstétter Marienschwestern stand fiir Forchungszwe-
cke ausserhalb der Gemeinschaft nicht zur Verfiigung.

Seraphisches Liebeswerk (SLS)

Archiv Seraphisches Liebeswerk, Solothurn
a) ungedruckte Quellen:

Schenkungsurkunde Anstalt «Burg» in Rebstein, 1.1.1943.
Tagesordnung im Sommer, Tagesordnung im Winter 1955, Erzie-
hungsheim Burg Rebstein SG.

Akten zur Heilpddagogisch psychiatrischen Kinderbeobachtungs-
und Therapiestation Oberziel, St. Gallen, 1947-1977.

Schreiben an die Kirchgemeinde Rebstein, April 1976.

Vertrag tiber die Aufhebung der Schenkung, 12.5.1977.
Schriftliche Notizen zu Aussagen von Schwestern des SLS, die in
St. Gallen und Rebstein als Erzieherinnen titig waren. Die Gespra-
che mit ihren Mitschwestern fithrte die Oberin der Schwesternge-
meinschaft SLS in Solothurn, Marie-Theres Rotzetter, auf Anfrage
fir dieses Forschungsprojekt, September/Oktober 2012.

b) gedruckte Quellen:

- Die Ostschweiz, Morgenblatt, 4.2.1947, 3. (Zeitungsartikel Bericht
zur Eréffnung «Beobachtungsstation Oberziel, St. Gallen).

J.B. Ackermann, Die Burg Rebstein mit dem blithenden Weinberg.
Geschichte der Anstalt Burg seit deren Griindung 1910 bis zur
Ubergabe an das seraphische Liebeswerk Solothurn 1950 mit Dar-
legung des Erziehungssystems im Bilde des Weinstocks, Altstatten
1950.

Rheintalische Volkszeitung 5.4.1977.

Die Ostschweiz, 30 Jahre Heilpadagogisch psychiatrische Kinder-
beobachtungs- und Therapiestation Oberziel, 16.7.1977.
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St. Katharina-Schwestern

Archiv St. Katharina-Werk, Basel
a) ungedruckte Quellen:

b)

<)

Vertrag fiir das weibliche Dienstpersonal in der Frauenabteilung
der kant. Strafanstalt St.Gallen, 30.9.1950, Dienstordnung in
Ergénzung zur Hausordnung. Auch: Vertrag zwischen dem Werk
der hl. Katharina von Siena in Basel und dem Polizeidepartement
des Kantons St. Gallen, 30. September 1950.

Dienstordnung fiir das weibliche Dienstpersonal in der Frauenab-
teilung der kant. Strafanstalt St. Gallen, undatiert (ca. 1950).
Aufgabe der St.Katharinaschwestern in der Pension Alpenblick
Wallenstadtberg, undatiert (ca. 1943).

Vertrag zur Niederlassung Sanatorium Walenstadtberg vom
24.1.1944.

Alma Mayer, Vinzentius Kinderheim - Kinderheim Birnbdumen,
St. Gallen 1946-1983.

Emilia Hubmann, Riickblick in die Geschichte des Madchenhei-
mes Waldburg, 1986.

Korrespondenz zum Kurhaus Alpenblick Wallenstadtberg,
1949/1950.

Maria-Christina Eggers, St. Katharina-Werk Basel, Oktober 2003.
Korrespondenz Barbara Alzinger/Esther Vorburger-Bossart vom
6.11.2003.

gedruckte Quellen:

Werbeprospekt Kurhaus Alpenblick Wallenstadtberg, undatiert
(1940er Jahre).
Zum Jubildum der heiligen Katharina von Siena, 1347/1947.

Gespriche:

Gesprach mit Barbara Alzinger am 2.11.2012 im St.Katharina-
Werk, Basel.

Suore operaie della Santa Casa di Nazaret, Rorschach.
Telefongesprach mit Suora Doniazzi Vincenza, Leiterin der Suore
operaie della Santa Casa di Nazaret in Rorschach, am 8.12.2003.
Suore operaie di Santo Vangelo di Lodi, Gossau, Wil.
Telefongesprich mit Don Peppino Salvadé, Seelsorger der italieni-
schen Mission in Wil, am 1.4.2003; 4.12.2003, zur Niederlassung in
Gossau.
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Telefongesprich mit Don Peppino Salvadé, Seelsorger der italieni-
schen Mission in Wil, am 4.12.2003, zur Niederlassung in Wil.
Suore Scalabriniane, St. Gallen.

Telefongesprach mit Sr. Celina Petrone, Leiterin der Suore Scala-
briniane in St. Gallen, am 4.12.2003.

St. Anna-Schwestern

Archiv der St. Anna-Schwestern, Luzern
ungedruckte Quellen:

a)

b)

Samtliche Akten zu Ostschweizer Niederlassungen.

Briefe des Stifters des St. Anna-Vereins an die St. Anna-Schwestern,
4.12.1911.

Emma Amgarten, Die organisatorische Entwicklung der Gemein-
schaft der St. Anna-Schwestern, masch. Luzern 1986.

E5/153, Personalakten zu Anna Hirzel.

E5/277, Personalakten zu Mina Rufli.

E5/134, Personalakten zu Anna Maria Groth.

E 5 158, Nachruf fiir Sr. Marie-Theresia Hogger.

gedruckte Quellen:
Periodika:

St. Anna-Griisse 1921 ff.
Festschriften:

Festschrift von 1934.
Festschrift von 1959.
Festschrift von 1984.
Festschrift von 2009.

Organisatorisches:
Der St. Anna-Verein als:

Zivile Laienorganisation 1909-1921.

Fromme Vereinigung «pia unio» 1921-1956.

Gesellschaft mit gemeinsamen Leben ohne offentliche Geliibde
1956-1983.

Die Gemeinschaft des apostolischen Lebens 1983.

Handbiicher:

Handbiichlein der St. Anna-Schwester, Luzern 1932.

Handbuch der St. Anna-Schwester, Luzern 1933.

Das Geistliche Testament des Griinders H.H. Regens Wilhelm
Meyer, Basel 1964.
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(Darin gedrucktenthalten: «Gottzulieb», in: Briefean die St. Anna-Schwes-
tern: «Tue alles um der Liebe Gottes willen»)
Statuten:
— St. Anna-Verein. Statuten des Vereins der bei der Schweizerischen
Gesellschaft fiir Wochnerinnenpflege angestellten Pflegerinnen, o.
D. 0.0. (ca. 1920).
Satzungen/Konstitutionen (ab 1979), Wegweiser:
- Satzungen des St. Anna-Vereins, 0.O. 1921.
- Satzungen des Vereins der St. Anna-Schwestern, 1. Teil: Das Leben
im Verein, 0. O. 1956.
- Satzungen des Vereins der St. Anna-Schwestern, 2. Teil: Die Lei-
tung des Vereins, 0. O. 1956.
- Konstitutionen. Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Immensee
0. D. (1979).
- Konstitutionen. Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Immensee
1986.
- Konstitutionen. Gemeinschaft der St.Anna-Schwestern, Luzern
Schweiz, Stans o. D. (1999)
- Weg-Weisungen. Erginzendes Dokument zu den Konstitutionen.
Gemeinschaft der St. Anna-Schwestern, Luzern, o.O. 2000-2001.
Griinderspiritualitit neu iibersetzt:
- Im Alltdglichen Gott erfahren, Stans 2000.
c) Gespriche:
- Gesprach mit Sr. Emma Amgarten am 8.6.2011 im Mutterhaus der
St. Anna-Schwestern, Luzern.
- Gespréch mit Sr. Hildegard Dietrich am 20.10.2011 im Mutterhaus
der St. Anna-Schwestern, Luzern.
- Gesprach mit Sr. Emma Amgarten am 28.2.2012 im Mutterhaus
der St. Anna-Schwestern, Luzern.

Schwestern vom Guten Hirten, Angers

Archiv der Schwestern vom Guten Hirten, Ziirich

Das Archiv der Schwestern vom Guten Hirten mit Sitz in Ziirich stand fiir
diese Forschung offen. Aus organisatorischen Griinden (zustdndiger
externer Archivar stammt aus Deutschland) konnte das Archiv innerhalb
der Forschungszeit zwischen 2011 bis 2014 dennoch nicht eingesehen
werden.
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Quellen

Bonitas-Dei-Schwestern

Archiv der Bonitas-Dei-Schwestern, Eppishausen/Erlen
a) ungedruckte Quellen:
— Akten von Sr. Andrea Bucher, Frau Mutter, erstellt am 12.12. 2011.
b) gedruckte Quellen:
— TFestschrift Goldenes Jubilium des Bonitas-Dei-Werkes, Goldach
2010.
¢) Gespriche:
- Gesprach mit Sr. Andrea Bucher, Frau Mutter der Bonitas-Dei-
Schwestern und ehemalige Leiterin des Altersheims in Eppishau-
sen, am 29.11.2011im Mutterhaus Schloss Eppishausen/Erlen.

Familie Mariens (Pro Deo et Fratribus -
Familie Mariens), Stara Halic (SK)

Archiv der Schwestern Familie Mariens, Eppishausen/Erlen
a) ungedruckte Quellen:
- Vorstellung unserer Gemeinschaft, undatiert.
b) gedruckte Quellen:
— TFestschrift Goldenes Jubilium des Bonitas-Dei-Werkes, Goldach
2010.
- Eppishauser Nachrichten, Sonderausgabe, Nr. 2 (2010).
c) Gespriche:
- Telefongesprach mit Sr. Maria Hildegard am 21.6.2011.
- Gesprich mit Sr. Maria Hildegard am 31.8.2011 in Eppishausen/
Erlen.

Caritasschwestern, St. Gallen/Ziirich
Siehe weiter unten unter: Ostschweizerisches Archiv fur Frauen-, Ge-
schlechter- und Sozialgeschichte, St. Gallen:

- unerschlossener Teilnachlass von Marguerite Miiller-Henrici.
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Klausurierte Kloster

Kloster Berg Sion

Klosterarchiv Berg Sion, Uetliburg b. Gommiswald
a) ungedruckte Quellen:

Chronik Berg Sion, Abschrift 1761-1951, 24.12.1949.

Chronik Berg Sion, Abschrift 1761-1951.

Uber das Kloster Berg Sion, undatiert (ca. 1990).

«200 Jahre Ewige Anbetung im Kloster Maria Loreto auf Berg
Sion», undatiert.

— Tagesablauf Kloster Berg Sion 2012.

b) gedruckte Quellen:

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Stadt Gottes auf Berg Sion. «Ein-
ander dienen», in: Weltweit Nr. 1 (2007), 81.

¢) Gespriache:

Gesprach mit Sr. Regina Schwyter, am 14.8.2012 im Kloster Berg
Sion, Gommiswald.

Gesprach mit Sr. Regina Schwyter und Sr. Immakulata Knecht am
14.8.2012 im Kloster Berg Sion, Gommiswald.

Kloster Glattburg

Archiv Kloster St. Gallenberg, Glattburg bei Oberbiiren
a) ungedruckte Quellen:

Rundbriefe Freundeskreis, 2000 ff.
Nekrolog Sr. Benedikta Meile, 2007.
Nekrolog Sr. Cécilia Federli, 2007.
Nekrolog Sr. Elisabeth Liitolf, 2007.

b) gedruckte Quellen:

Benediktinerinnen und Benediktiner im Bistum heute, in: Pfar-
rei-Forum, Bistum St. Gallen, 22.1-11.2./02 (2005), 4.

¢) Gespriche:

Gesprich mit Abtissin Sr. Bernarda Meile, am 18.10.2002 im Klos-
ter Glattburg.

Gesprich mit Sr. Bernarda Meile, abtretende Abtissin, am 10.4.2012
im Kloster Glattburg.
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Kloster Grimmenstein, Walzenhausen

Klosterarchiv St. Ottilia Grimmenstein, Walzenhausen
a) ungedruckte Quellen:
- Tagesordnung 1955.
— Chronik 1947-1958, 23. Mai 1955.
- Mappe 257/2, Entwurf zu einem Dekret tiber die Errichtung einer
rom.-kath. Pfarrgemeinde Walzenhausen (1955).
- Mappe 62, Anbetung Laien, 2001.
b) gedruckte Quellen:
- Hesso J. Hosli, Kloster St. Ottilia, Grimmenstein, Appenzell o. D.
(1990er Jahre).
c) Gespriche:
- Gesprich mit Sr. Raphaela Kithne am 26.10.2012 im Kloster Grim-
menstein.

Kloster Leiden Christi, St. Jakobsbad

Klosterarchiv Leiden Christi, St. Jakobsbad bei Gonten
a) ungedruckte Quellen:

- Gebetsbiicher: u.a.: Gebetbuch fiir Sr. M. Rosa Biittig, 1849, Ms 5,
Nr. 31.

- Akten zu Sr. M. Johanna Rosa Bittig.

— Schriften P. Sebastian Lehmann 1851-1853.

- Reskript Papst Pius IX. vom 28.1.1852, (befand sich anfangs 2012
nicht mehr im Archiv des Klosters Leiden Christi).

- Kloster-Chronik, Original 1901-1932, Bd.1918-1921, S.261,
19.12.1920.

— Gebetbuch, undatiert, um 1920/1930.

- Satzungen 1930, Ms 256.

- H 30-39, Kinderheim St.Josef, Mappe, 31, Kauf der Liegenschaft,
Kauf-Vertrag, 23.4.1932.

- Akten Ferienheime 1933-1965.

- H 30-39, Kinderheim St.Josef, Mappe, Statuten fiir die Oblatin-
nen-Vereinigung des Klosters Leiden Christi bei Gonten, unda-
tiert, Mappe H 32, Statuten vom 14./18. Juni 1956.

- DS 1, Mappen C 40.

- Klosterinterner Flyer, Glaubenstage 2008.
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b) gedruckte Quellen:
— Werner Kamber, Der rote Faden Gottes, Gonten 1982.
- Ludwig Fischer, Senfkorn Gottes im Appenzellerland. Ein Beitrag
zur Griindungsgeschichte des Klosters «Leiden Christi», Gonten
1941.
- C 42, Zeitungsartikel Appenzeller Volksfreund, 1.7.2008.
¢) Gespriche:
- Gespréch mit Sr. Mirjam-Pia Huber am 5.1.2012 im Kloster Leiden
Christi, St. Jakobsbad.
- Gesprich mit Sr. Mirjam-Pia Huber am 18.1.2012 im Kloster Lei-
den Christi, St. Jakobsbad.

Kloster Magdenau

Klosterarchiv Magdenau, Wolfertschwil
a) ungedruckte Quellen:

- Nekrologium seit 1850 ff.

- 7769, Sr. M. Laurentia Kistler (1874-1932), 1901.
b) gedruckte Quellen:

— Werner Konrad Jaggi, Das kleine Andachtsbild im Kloster Magde-
nau, Separatdruck aus der Festschrift Kloster Magdenau 1244-
1994, Bazenheid 1994.

¢) Gespriache:

- Gespréch mit Sr. Assumpta Huwyler am 6.4.2011 im Kloster Mag-
denau.

- Gesprich Sr. Assumpta Huwyler am 15.12.2012 im Kloster Mag-
denau.

Kloster Maria der Engel, Appenzell

Klosterarchiv Maria der Engel, Appenzell

Dieses Archiv stand offen fiir diese Forschung. Zum Zeitpunkt der For-
schung zwischen 2011 und 2014 war das Archiv nach der Schliessung von
2008 aber noch nicht zuginglich. Auskunft Claudius Luterbacher vom
6.7.2012.
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Quellen

Kloster Maria der Engel, Wattwil

Klosterarchiv Maria der Engel, Wattwil
a) gedruckte Quellen
- Flyer «Fazenda da Esperanga», Hof der Hoffnung, Kloster Wattwil.
(Nachfolgeinstitution Kloster Wattwil)
b) ungedruckte Quellen:
- Bilder aus der Kloster-Chronik St. Maria der Engel Wattwil 1622
1972, Verfasserin Sr. Andrea Bucher, masch., 1972.
¢) Gespriche:
- Gesprich mit Sr. Andrea Engler, Frau Mutter am 20.8.2002 im
Kloster Maria der Engel, Wattwil.
- Telefongespriche mit Sr. Johanna Suter, Stellvertreterin der Frau
Mutter, am 30.8.2010 und am 24.3.2011.

Kloster Maria Hilf, Altstiatten

Klosterarchiv Maria Hilf, Altstitten
a) ungedruckte Quellen:
— Chroniken, Bde. I-VII.
— Chronik I, 1955.
— Chronik II, 1957-1979, 1773, 1973.
— Chronik III, 1980-1987, 1982.
— Chronik VI, 1996-1999.
- Akten zur Sekundarschule/Institut Maria Hilf 1837-1973.
b) gedruckte Quellen:
- Klosterchronik Maria Hilf: 100 Institut Maria Hilf, zusammenge-
stellt von Sr. M. Hedwig Wochner, Altstatten 1992.
¢) Gespriche:
- Gespriach mit Sr. Benigna Tillmann am 14.11.2012 im Kloster
Maria Hilf, Altstatten.

Kloster Notkersegg

Klosterarchiv St. Maria vom Guten Rat, Notkersegg, St. Gallen
a) ungedruckte Quellen:
- Aufzeichnungen von Sr. Gertrud Harder zur Krépflibackerei «Klos-
ter Notkersegg St. Gallen, Krépflibackerei», am 18.2.2014 fiir diese
Forschung.
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b) Gespriche:

- Gespréch mit Sr. Gertrud Harder, ehemalige und mehrmalige Frau
Mutter nach dem Konzil des Kapuzinerinnenklosters Notkersegg
am 10.9.2002 im Kloster Notkersegg.

- Gesprache mit Sr. Klara Steiner und Sr. Gertrud Harder am
18.2.2014 im Kloster Notkersegg.

Kloster St. Katharina Wil

Kloster- und Schularchiv St. Katharina, Wil
a) ungedruckte Quellen:
- Leitbild der Madchensekundarschule, 1.10.1993.
~ Schreiben von Sr. Paula Hungerbiihler: Riickblick auf Ubergabe
der Schulleitung an weltliche Verantwortliche fiir diese Forschung
vom 14.11.2012.
b) gedruckte Quellen:
— Dominica Jakober, Farben des Lebens. Gedichte, Gedanken,
Gebete, Wil 2007.
¢) Gespriche:
- Gesprach mit Sr. Dominica Jakober am 23.10.2012 im Kloster
St. Katharina, Wil.
- Gespréach mit Sr. Paula Hungerbiihler am 23.10.2012 im Kloster
St. Katharina, Wil.

Kloster St.Nikolaus von Fliie, Melchtal

Klosterarchiv Benediktinerinnenkloster Niklaus von Fliie, Melchtal
a) ungedruckte Quellen:
— Chronik «Benediktinerinnenkloster Melchtal 1866-1966», Kin-
derheim Fischingen.

Kloster St. Scholastika Tiibach

Archiv Kloster St. Scholastika, Tiibach

a) gedruckte Quellen:
- Triumph des Herzens, Liitisburg, Jg. ab 2008 ff.

b) Gespriche:
- Gespréch mit Sr. Gabriela Tinner am 11.5.2011 im Kloster Tiibach.
- Telefongespriach mit Sr. Gabriela Tinner am 4.11.2013.
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Quellen

Kloster Weesen

Klosterarchiv Maria Zuflucht, Weesen
a) ungedruckte Quellen:

Alte Tagesordnung von 1878.

Tagesordnung, Jubildumsjahr 1956.

Einzelheiten der Entwicklung in unserem Kloster Maria-Zuflucht,
undatiert, (1997).

Tagesordnungen von 1997 und 2007.

Griinde fiir eine Anderung der Tagesordnung im Kloster Maria-
Zuflucht, Weesen, ca. 1997-2007.

Berufungsgeschichte von Sr. Antonina Malik, Kloster Weesen, un-
datiert, erhalten nach Archivbesuch vom 21.9.2012 am 17.10.2012.

b) gedruckte Quellen:

Dominikanerinnenkloster Maria Zuflucht, Weesen, Zug o. D. (ca.
1960).

¢) Gespriche:

Gesprach mit Sr. Antonina Malik am 10.8.2012 im Kloster Weesen.
Gesprach mit Sr. Antonina Malik am 21.9.2012 im Kloster Weesen.

Kloster Wonnenstein

Archiv Kloster Wonnenstein, Niederteufen
a) ungedruckte Quellen:

ungedruckte Akten zu Sr. Bernardina Ledergerber.

Chronik, 1903-1946, 1927.

1903-1946: Foliant gebunden.

1946-1961: Foliant gebunden.

1979-1994: Konvolut handgeschriebener Zettel.

ca. 1973, nicht vollstindig datiert: Konvolut handgeschriebener
Zettel.

1983-1995, Chronikblitter.

Verzeichnis der hochw. Beichtviter des Frauenklosters Wonnens-
tein vom Jahre 1902 (Schwestern-Chronik bis 1978).

Chronik 1979-1993.

b) gedruckte Quellen:

Leo Cunibert Mohlberg, Von Wonnenstein, o.O. 1953.
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¢) Gespriche:

Gesprach mit Sr. Scolastica Schwizer am 15.5.2013 im Kloster
Wonnenstein.
Gesprach mit Sr. Scolastica Schwizer am 23.5.2012 im Kloster
Wonnenstein.
Gespriach mit Sr. Scolastica Schwizer am 15.6.2012 im Kloster
Wonnenstein.

Kloster Wurmsbach

Klosterarchiv Wurmsbach, Bollingen (Rapperswil-Jona)
a) ungedruckte Quellen:

Chronik 1877 ff.

Visitation Jahreswechsel 1969/1970 durch den hochwiirdigsten
Generalabt Dr. Sieghard Kleiner.

Lose Chronikblatter, 16.10.1971.

Archivplan ab 1970, D 1, Kopie der Klosterchronik 1970-1973,
Klausurstatuten Kloster Wurmsbach.

Tage- und Gebetbuch 1981/1982, (1943-1982), o. D. (nach
5.5.1982).

Schul-/Tage- und Gebetbuch 1976-1981, (1943-1982), 1979.

b) gedruckte Quellen:

Jahresberichte, Schiilerinnenzeitschrift «Wurmsbach Internat»
(1971-1985).

Teresa Grollimund, risse im dunkel. texte und figuren aus ton,
Wurmsbach 1994.

Marianne-Franziska Imhasly, Lebendige Steine. 750 Jahre Kloster
Wurmsbach 1259-2009, Wurmsbach 2009.

¢) Gespriche:

Gesprach mit Sr. Marianne-Franziska Imhasly am 23.10.2012 im
Kloster Wurmsbach.

Kirchliche, kantonale, kommunale und private Archive

Bischofliches Archiv Bistum St. Gallen (BASG), St. Gallen
a) ungedruckte Quellen:

N 7, 2 a, Sr. Basilia an Bischof Josephus Meile, 4.3.1941.
N 7, 2 a, Kloster Glattburg, Oberbiiren, Akten 1931-1960: Das
Anbetungskloster Glattburg, b. Oberbiiren, S. 3.
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Quellen

b)

L 7,1 h, Méddchenerziehungsanstalt «Burg» Rebstein. Akten 1920-
1978, K. Weingartner an J. Rilegg, Bischofliche Kanzlei, an Pfarrei
Rebstein vom 15.6.1976.

L 2,1 a St.Josefsheim Altstitten unter der Leitung der Karmelite-
rinnen vom géttlichen Herzen, NL-Sittard 1927-1928 M. Canisia,
Generaldirektion der Carmelittinnen D.C. J. Sittard, Holland an
Erziehungs-Comitee, Altstiten, vom 7.7.1928; 29.6.1929 Rheint.
Kath. Erziehungsverein an wohlerhr. Mutter Generaloberin der
Carrmelitinnen Sitttard.

L 2,1 b, Wildhaus, Schreiben Generaloberin an Bischof von St. Gal-
len, 16.10.1968.

- E 0 Kaltbrunn 1 d, Akten 1901-1930.

gedruckte Quellen:
- D 23610, Missione cattolica italiana, anniversario, Appenzell 1964—

1989, Appenzell 1989.

Personalverzeichnisse der Diozese St. Gallen, 1985 ff.

N 16,11, Kanisiuswerk, Fribourg, Bericht iiber die Jahre 1946-1950,
Entstehung und Entwicklung des Kanisiuswerkes in Freiburg/
Schweiz, S.3 (Rapperswil), Buchhandlung, (Altstétten), Buch-
handlung; Statuten, S. 20.

E50 Gossau, 2 a, 1931-1936, Kinderheim St.Theresia, 19./
20.12.1932, Visitationen und Religionsexamen, zur Arbeit der
Geistlichen mit gutem Zeugnis.

E 50 Balgach 1 e, Akten 1901-1930, 25.1.1926, (Pfarrer von Bal-
gach an Bischof).

Bischdfliches Archiv Bistum Basel (BiASo), Solothurn

- M 1542 Schreiben vom 22.12.1913, Pfr. Wiprichtiger von Arbon

an Bischof Stammler.

A 1614 Schreiben vom 27.01.1914, Pfr. Erni von Sulgen an Bischof
Stammler; Antwortentwurf vom 04.02.1914.

P.2.2 TG Schreiben vom 19.09.1984, Superiora Generale Rosalia
Morello an Bischof Wiist; Antwort von Generalvikar Anton
Cadotsch vom 19.10.1984.

Kartei tiber religiose Frauengemeinschaften, ca. 1975: Diese Kartei
hat noch keine definitive Archivsignatur.

M 1618 Approbationsschreiben fiir die Bonitas-Dei-Schwestern,
unterzeichnet durch Bischof von Streng am 10. Juli 1966.
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Staatsarchiv des Kantons St. Gallen

Weist keine weiteren Primédrquellen/Akten zu religiésen Frauengemein-
schaften auf, die nicht in den Archiven der oben aufgefithrten Mutter-
héuser zu finden sind.

Staatsarchiv des Kantons Appenzell Ausserrhoden, Herisau

Weist keine weiteren Primédrquellen/Akten zu religiésen Frauengemein-
schaften auf, die nicht in den Archiven der oben aufgefithrten Mutter-
héuser zu finden sind.

Staatsarchiv des Kantons Thurgau
Weist keine Primérquellen/Akten zu religiosen Frauengemeinschaften
auf.

Landesarchiv Kanton Appenzell Innerrhoden

Weist keine Primarquellen/Akten zu religiosen Frauengemeinschaften
auf, die nicht in den Archiven der oben aufgefithrten Mutterhduser zu
finden sind.

Archiv Pfarrei Bischofszell
- E 5 115, Mappe C 1.1.06, Vorstellungsgesprach der Schaaner
Schwestern vom 15.6.95 in Sitterdorf, Sitzungsprotokoll, 17.6.1996.

Archiv Pfarrei Gossau
- Akten zum Schwesternhaus der Ingenbohler Schwestern, Gossau.

Archiv Pfarrei Herisau
- 064 Armenwesen
- 066 Heimplatzierung
- 104 Krankenpflegeverein
- 105 Arbeiterinnenheim Marienheim
- 106 Kinderhort

Archiv Pfarrei Lichtensteig
- Akten Saaner Schwestern

Archiv Pfarrei Rapperswil
— Akten zu Busskirch, 1970er Jahre.
Amts- und Geschiftsberichte ab 1971.
Akten zu Jugendgruppen, Bazare, Vereine.
Akten zu Katechese, Missionen, Fremdsprachenseelsorge.
Protokollbuch 1940-1950; Protokollbuch 1950-1959.
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Quellen

Stadtarchiv Altstdtten
Gedruckte Quellen:
- Allgemeine Akten/Flyer zu den Nachfolgeinstitutionen der «Pen-
sion Rosenheim» und «Anstalt vom Guten Hirten».

Stadtarchiv Gossau
— Akten zum Kinder- und Miitterheim «St. Theresia», Gossau.

Stadtarchiv Wil
— B1655, Haus St.Otmar 1906-2006, (darin zit.: Nachruf Ehrw.
Sr. M. Florentina Ziller O.S. E, o. D.; Frau Mutter Archangela an
Kinderpfarrer Paul Lengg am 18.2.1961, in: Haus St. Otmar 1906—
2006, 14).

Gosteli-Stiftung, Worblaufen
— Bestandesnummer 109, Doss. 024-01, Schachtel 8.
- FCB 20:5a, Bericht des Frauenkomitee Bern iiber seine Erhebun-
gen der Frauenthitigkeit auf dem Gebiete der Philantropie u.a. m.,
erstattet von Frau J. Ryff, Bern/Leipzig 1896.

Ostschweizerisches Archiv fiir Frauen-, Geschlechter- und Sozialgeschichte,
St. Gallen (Afgo)

- unerschlossener Teilnachlass von Marguerite Miiller-Henrici,
Caritasschwestern Ziirich/St. Gallen (Stand Januar 2013), iiber-
reicht von Marie-Louise Gogelli (Pflegetochter von Marguerite
Miller-Hernici), Zizers, 2007 dem Ostschweizerischen Archiv fiir
Frauen-, Geschlechter- und Sozialgeschichte, St. Gallen: gesichtete
und verwendete Akten fiir diese Forschung:

a) ungedruckte Quellen:

- Marie-Louise Gogelli, Lebensbild von Frau Marguerite Miiller-
Henrici 1885-1975, Selbstverlag der Verfasserin, Teufen 1975.

- Marie-Louise Gogelli, 50 Jahre Pflegerinnenschule «Birnbdumen»
1928-1978.

b) gedruckte Quellen:

— Jahresbericht des Kinderheims zu Birnbaumen, St. Gallen (1926).

— Zur Alltagsgeschichte im Vinzentius-Kinderheim siehe die Berichte
von Marie-Louise Gogelli in «Die Ostschweiz», 18.4.1984 und
19.4.1984, beide o. Seitenzahlen.

¢) Gespriche:

- Gesprich mit Marie-Louise Gogelli (Pflegetochter von Marguerite

Miiller-Henrici), am 30.3.2005 in St. Gallen.
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Ubersicht iiber Mutterhduser

und Kloster der in der Ostschweiz
(AI/AR, TG, SG) titigen Schwestern-
gemeinschaften im 20. Jahrhundert

Apostolisch titige Gemeinschaften mit grosseren, haufigen und
langfristigen Niederlassungen

Anbeterinnen des Blutes Christi, Schaan (FL)

Baldegger Schwestern, Baldegg

Bonitas-Dei Schwestern, Eppishausen/Erlen

Caritasschwestern, St. Gallen/Ziirich

Franziskaner Missionsschwestern, Frastanz-Feldkirch (A)

Ilanzer Dominikanerinnen, Ilanz

Ingenbohler Schwestern, Ingenbohl-Brunnen

Karmelitinnen vom Gottlichen Herzen Jesu, Dietikon/Sittard (NL)
Menzinger Schwestern, Menzingen

Missions-Franziskanerinnen, Oberriet (Pasto/Kolumbien)
Olivetaner Benediktinerinnen Heiligkreuz, Cham
Pallottinerinnen Bernhardzell/Rom (I)

Schonstitter Marienschwestern, Quarten/Vallendar (D)
Schwestern vom Kostbaren Blut (Lowenberg), Schellenberg (FL)
Schwestern vom Guten Hirten, Angers/Rom (F)
Schwesterngemeinschaft des Seraphischen Liebeswerks, Solothurn
St. Anna-Schwestern, Luzern

St. Katharina-Werk, Basel

Steyler Anbetungs- und Missionsschwestern, Schinis/Rheineck/Steyl (NL)
Suore Operaie, Brescia (I)

Suore Operaie, Lodi (I)

Suore Scalabriniane, Rom (I)
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Ubersicht iiber Mutterhduser und Kloster der in der Ostschweiz

Apostolisch titige Gemeinschaften mit kleineren und/oder
kurzzeitigen Niederlassungen

Erlenbader Schwestern, Sasbach (D)

Familie Mariens (Pro Deo et Fratribus — Familie Mariens), Stara Halic (SK)
Kanisius-Schwestern, Fribourg

Kleine Tochter der Hl. Herzen und Marié, Parma (I)

Kleine Schwestern der HI. Familie, Castelletto di Brenzone (I)
Schwestern vom HI. Herzen Jesu/Soeurs du Sacré Coeur, Paris (F)
Schwestern des HI. Joseph, Cuneo (I)

Schwestern des Hl. Paulus, Chartres (F)

Vinzentinerinnen, Paris (F)

Kontemplative Kloster

Kapuzinerinnenkloster:

Maria Rosengarten, Wonnenstein, Niederteufen
St. Ottilia, Grimmenstein, Walzenhausen
Leiden Christi, Jakobsbad, Gonten

Maria der Engel, Appenzell (Schliessung 2008)
Maria der Engel, Wattwil (Schliessung 2010)

St. Scholastika, (Rorschach) Tiibach

St. Maria vom Guten Rat, Notkersegg, St. Gallen
Maria Hilf, Altstitten

Dominikanerinnenkloster:
Maria Zuflucht, Weesen
St. Katharina, Wil

Zisterzienserinnenkloster:
Mariazell, Wurmsbach, Bollingen-Jona-Rapperswil
Magdenau

Benediktinerinnenkloster:
St. Gallus und Otmar, Glattburg, Oberbiiren
St. Niklaus von Fliie, Melchtal

Pramonstratenserinnenkloster:
Maria Loretto, Berg Sion, Uetliberg-Gommiswald
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Verzeichnis der Niederlassungen
der Schwesterngemeinschaften

Vorbemerkungen:

Alle Angaben stammen aus den genuinen Archiven selber. Teilweise
waren intern unterschiedliche Angaben zu Niederlassungen und Tétig-
keiten vorzufinden. Nicht alle Inhalte konnten mit letzter Gewéhr oder
tiberhaupt eruiert werden; diese Stellen sind mit einem Fragezeichen
gekennzeichnet. Die Benennung der sozialen Institutionen verdnderte
sich im Lauf der Zeit fiir eine dhnliche soziale Leistung: z.B. die ab 1850
als «Biirgerheime» benannten Institutionen mutierten ab den 1950er Jah-
ren unter den Differeznzierungsleistungen der Ordensschwestern zu
Altersheimen. Soweit es fiir das Verstindnis der Verzeichnisse moglich
war, wurden die orts- oder kongregationsiiblichen, auch die historischen
Bezeichnungen verwendet, um Wandel und Herkunft der Institutionen
aufzuzeigen. Dies ist auch dort der Fall, wo, wie z.B. in der Middchenan-
stalt «Burg» Rebstein oder in der Knabenerziehungsanstalt « Thurhof» bei
Oberbiiren mehrere Schwesterngemeinschaften hintereinander sich
abwechselten. Die jeweils neu angetretene Schwesternleistung gab der
Institution hin und wieder einen anderen Namen. Diese Namensédnde-
rungen waren u.a. auch durch erzieherische Schwerpunktverlagerungen
bedingt waren: so unter Ingenbohl 1911-1949: «Médchenerziehungsan-
stalt Burg», anschliessend unter den Fiirsorgerinnen des Seraphischen
Liebeswerks 1949-1977: «Miadchenschulheim Burg».

Die nachfolgenden Verzeichnisse mussten in den meisten Féllen ab
2011 neu erfasst werden. In den Archiven lagen nur vereinzelt bereits
systematisch und verlésslich erfasste Niederlassungs- und tatigkeitslisten
vor. Meistens mussten die gesamten Niederlassungen und Tétigkeiten aus
den Akten je einzeln aus verschiedenen Quellengattungen zusammen-
getragen und z. T. durch Schwesternbefragungen erginzt oder verifiziert
werden.!

1 Ich bedanke mich insbesondere bei Sr. Anna Gasser, Archivarin AIM Menzingen,
fir die Mitarbeit zur Erfassung des Registerteils der Menzinger Schwestern zwischen
2012 und 2014.
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Institutionen, in denen heute noch Schwestern ttig sind:

Amden, Baldegg: 1924- Kurhaus «Bergruh»

Bad Ragaz, Ingenbohl: 1984- Schwestern-Erholungsheim «Haus Maria»
Benken, Ingenbohl: 2010- Wallfahrtsamt Maria Bildstein (Haushalt,
kirchliche Dienste)

Gossau, Ingenbohl: 1894- Privatkrankenpflege, 2006 Pfarreiarbeit, Pfar-
reihaushalt

Kriessern, Baldeg: Baldegger Schwestern: 1986- Pastoralassistentin, spa-
ter Pfarreititigkeit

St. Gallen, Suore Scalabriniane: 1963- pastorale Aufgaben
St.Margrethen, Vinzentinerinnen Ziirich: 2010- Pastoralassistentin

St. Peterzell: Menzingen: 2000- Haus der Stille

Uznach, Ingenbohl: 1912- Waisenanstalt/Kinderheim «Speerblick», ab
2014 nur noch Kiiche

Wil, Ingenbohl: 1988- Spitalseelsorge, Pfarreiarbeit

Niederlassungen und Titigkeiten nach Ortschaften in alphabetischer
Ordnung aufgefiihrt:

Kanton SG
Abtwil

Ingenbohl:

1859-1989 Armenanstalt und Kinderheim «Hiislen» (ab 1913 Kinder-
heim)

1898-1968 Arbeits- und Haushaltungsschule

Alt St.Johann

Baldegger Schwestern:

1937-1967; 1974-1978 Arbeitsschule
1937-1972 Krankenpflege
1968-1978 Primarschule

1970-1973 Hauswirtschafts-Schule
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Altstitten

Ingenbohl:

1853-1854; 1856-1979 Biirger- und Waisenheim, spiater Altersheim
«Kirlenhof» (mit Waisen bis 1888)

1876-1990 Privatkrankenpflege

1888-2001 Waisenhaus/Kinderheim «Bild»

1904-1965 Krankenhaus

1988-1990 Alters- und Krankenseelsorge

1999-2001 Spitalseelsorge, Pfarreiarbeit

Menzingen:

1853-1863 Madchenschule im Kapuzinerinnenkloster Kloster Maria
Hilf

1900-1916 Arbeiterinnenheim

1900-1988 Kindergarten

St. Anna-Schwestern:
1929-1946 Spital

Kapuzinerinnenkloster Maria Hilf:
1870-1973 Madchensekundarschule

Ilanzer Dominikanerinnen:
1990-1999 Krankenhaus- und Altersheimseelsorge
1996-2001 Begleitung betagter Menschen

Gut-Hirt-Schwestern, Angers:

1868-1989 Anstalt zum Guten Hirten, Heim fiir gefallene Madchen
1916-1980er Jahre? Rosenheim, Heim fiir alkoholkranke Frauen
1935-1955 Altersheim «Euphrasiastift»

1947-1948 Kinderheim «St. Josephsheim»

Franziskaner Missionsschwestern von Maria Hilf:
1930-1946 Kinderheim «St. Josephsheim»

Karmelitinnen vom heiligsten Herzen Jesu:
19072-1930? Kinderheim
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Kanisius-Schwestern, Freiburg:
1939-1950 Buchhandlung

Marienschwestern Quarten:
1989-1990 Seelsorgehilfe

Amden

Ingenbohl:
1893-1986 Armenanstalt, spater Altersheim
1884-1906 Arbeitsschule

Menzingen:
1880-1884; 1930-1975 Arbeitsschule
1926-1983 Schwestern-Ferien-Erholungsheim Alverna

Baldegg:

1914-1921 Kinderheim Stella Alpina, Haushalt (spater umbenannt zu
«Bergruh»)

1924- Kurhaus «Bergruh»

1970-1989 Kindergarten

Andwil

Ingenbohl:

1857-1964 Armenanstalt

1883-1885; 1894-1983 Arbeitsschule
1926-1963 Privatkrankenpflege
1964-1981 Kindergarten

1981-1990 Pfarreiarbeit

Baldegg:
2002-2004 Pfarreiarbeit, Pfarrkochin
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Au

Ingenbohl:
1990-1992 Pfarreiarbeit

Menzingen:

1928-1951/1954-1979 Kindergarten
1878-1936/1936-1979 Arbeitsschule
1939-1959 Privatkrankenpflege
1878-1979 Schulposten

Franziskaner Missionsschwestern von Maria Hilf:
1970-1986 Alters- und Pflegeheim «Hof Haslach»

Azmoos

Menzingen:
1914-1915 Arbeiterinnenheim

Bad Ragaz

Ingenbohl:
1984- Schwestern-Erholungsheim «Haus Maria»
1988-1991 Privatkrankenpflege

Menzingen:

1865-1875 Kindergarten

1865-1875 Arbeitsschule

1869-1980 Armenanstalt, Biirgerheim
1939-1988 Ambulante Krankenpflege

Balgach
Menzingen:

1889-1902 Arbeitsschule
1908-1916 Kindergarten
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Baldegg:
1923-1926 Kindergarten
1923-1926 Arbeitsschule

Franziskanerinnen aus Erlenbad:
19252 Jugendheim

Bazenheid

Menzingen:

1913-1977 Kindergarten
1877/1904-1977 Arbeitsschule
1929-1972 Privatkrankenpflege

Benken

Ingenbohl:

1882-1969 Armenanstalt, Biirgerheim, Pilgerasyl

1994-1999 Pfarreihaushalt

2010- Wallfahrtsamt Maria Bildstein (Haushalt, kirchliche Dienste)

Baldegger Schwestern;

1913-1977 Krankenpflege
1913-1977 Kindergarten

1916-1970 Médchensekundarschule
1928-1970 Hauswirtschaftsschule

Marienschwestern Quarten:
1992-1998 Pastoralassistentin
Berg

Ingenbohl:
1888-1966 Biirgerheim
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Berneck

Menzingen:

1890-1982 Arbeitsschule (Unterbruch 1916-1921)
1900-1984 Armenanstalt

1902-1970 Privatkrankenpflege (Unterbruch 1912-1921)
1929-1979 Kindergarten

Bernhardzell

Pallottinerinnen:

1944-1994 Schwesternhaus

1944-1974 Ambulante Krankenpflege, Wochenpflege
1944-1976 Kindergarten

1956-1978 Handarbeitsschule

1960-1977 Haushaltungsschule, Haushaltlehrschule
1957-1986 Primarschulen

1960-1994 Altersheim

Bollingen, Kloster Wurmsbach

Zisterzienserinnen:
1259- Zisterzienserinnenabtei Mariazell Wurmsbach

1843- Tochterlehranstalt mit Internat/Sekundarschule fiir Madchen/

Impulsschule Wurmsbach
1983-1999 Feuerwehr-Alarmstelle fiir Rapperswil-Jona

Menzingen:

1845-1846 Lehrerinnenausbildung bei den Zisterzienserinnen

Bronschhofen

Ingenbohl:
1876-1879 Armenanstalt
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Buchen (bei Thal)

Menzingen:
1882-1935 Arbeitsschule (Unterbruch 1903-1893)
1893-1935 Kleinkinderschuel

Busskirch

Ingenbohl:
1862-1966 Armenanstalt, Biirgerheim (Waisenanstalt 1905-1934)

Biitschwil

Ingenbohl:

1859-1992 Armenanstalt, Biirgerheim «Riiti»
1898-1990 Privatkrankenpflege

1903-1981 Kindergarten

1925-1989 Sekundarschule

1930-1989 Arbeits- und Haushaltungsschule
1992-1996 Pfarreiarbeit

Degersheim

Ingenbohl:
1901-1902 Privatkrankenpflege

St. Anna-Schwestern:
1911-1946 Gemeindepflege

Diepoldsau

Ingenbohl:

1880-1882 Armenanstalt
1933-1980 Kindergarten
1948-1977 Privatkrankenpflege
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Dietfurt

Ingenbohl:

1864-1968 Fabrik- und Kinderheim/Marienheim
1944-1973 Kindergarten

Dietschwil

Menzingen:

1877-2 Arbeitsschule

Dreibrunnen (Bronschhofen)

Heiligkreuz, Cham:

1935-1938 Pilgerhaus, Marienheiligtum, Ferienhaus fiir Schwestern
Eggersriet

Ingenbohl:

1858-1871; 1881-1964 Armenanstalt, Biirgerheim
1898-1951 Arbeitsschule

Eichenwies (bei Oberriet)
Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1964-1970 Handarbeitsunterricht

1970- Altersheim Franziskusheim

1982-1988 Religionsunterricht

Engelburg

Ingenbohl:
1859-1866 Armenanstalt
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Baldegg:

1912-1970 Krankenpflege
1912-1970 Arbeitsschule
1948-1970 Haushaltung

Ernetschwil

Ingenbohl:

2001-2004 Pfarreiarbeit

Eschenbach

Ingenbohl:

1860-1984 Biirgerheim, Altersheim
1922-1977 Arbeits- und Haushaltungsschule
1956-1976 Privatkrankenpflege (im Biirgerheim)
Baldegg:

1902-1943 Krankenpflege

1922-1943 Kindergarten

Flawil

Ingenbohl:
1892-1976 Krankenhaus

Menzingen:
1898-1969 Private Krankenpflege

Ilanzer Dominikanerinnen:
1982-1987 Narkoseschwester Spital
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Flums

Ingenbohl:
1878-1929 Armenanstalt

Menzingen:

1865-1887 Private Madchenschule

1881-1885 Armenanstalt, Biirgerheim

1882-1912 Kindergarten (Unterbruch 1885-1899)
1908-1912 Privatkrankenpflege

Baldegg:

1911-1968 Krankenpflege

1911-1968 Kindergarten

1929-1968 Handarbeits- und Hauswirtschaftsschule
1929-1987 Biirger-, spéter Altersheim

1934-1968 Haushaltung

1958-1966 Caritasheim

Marienschwestern Quarten:
1941-1945 Caritasheim, Altersheim, Familienpflege
1978-1987 Seelsorgehilfe

Gahwil

Menzingen:
1909-1918 Arbeitsschule

Baldegg:
1919-1942 Arbeitsschule

Gams

Ingenbohl:

1857-1968 Armenanstalt, Biirgerheim
1892-1983 Arbeits- und Haushaltungsschule
1930-1964 Privatkrankenpflege
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1956-1977 Kindergarten
1980-1981 Pfarreiarbeit

Menzingen:
1854-1889 Midchenschule

Marienschwestern Quarten:
1938-1956 Kindergarten, Familienpflege

Goldach

Ingenbohl:

1868-1871; 1875-1904 Armenanstalt
1901-1976 Privatkrankenpflege
1906-1981 Arbeitsschule

1910-1983 Kindergarten

1972-2006 Pfarreiarbeit

1988-1996 Haus der Stille

Goldingen

Ingenbohl:

1877-1910 Armenanstalt

Gommiswald

Ingenbohl:

1860-1968 Armenanstalt, Blirgerheim (mit Waisen bis 1911)

1955-1968 Privatkrankenpflege

Menzingen:
1985-1992 Pfarreihaushalt

Primonstratenserinnenkloster Berg Sion:
1887/1894-2009 Kurpension



Verzeichnis der Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften 435

Gossau

Ingenbohl:

1857-1976 Armenanstalt, Biirgerheim «Espel» (1884-1955 mit Waisen)
1872-1993 Arbeits- und Haushaltungsschule

1883-1983; 1986-2006 Kindergarten

1894~ Privatkrankenpflege

1904-1971 Marienheim

1912-2001 Sekundarschule

1958-2006 Schwesternhaus

1977-1992; 2006 Pfarreiarbeit, Pfarreihaushalt

Menzingen:
18641872 Private Madchenschule
1867-1872 Arbeitsschule

Baldegg:
2004- Pfarreiarbeit, Pfarrkochin

Dominikanerinnen Drittorden:
1926 Gebarklinik Lindenhof, Kinder- und Miitterheim (Kissling, S. 89)

Marienschwestern Quarten:
1952-1970 Haushalt fiir Patres und Studenten/Gymnasium Friedberg
1995-1998 Seelsorge, Katechese

Pallottinerinnen:

1926-1952 Haushalt bei Pallottiner Friedberg

1970-1998 Studentenmutter und teilweise Haushalt in Pallottinerge-
meinschaft

Dominikanerinnen des Dritten Ordens:
1926-ca. 19662 Kinder- und Miitterheim, St. Theresia

Suore Operaie del Santo Vangelo:
1968-2002/03? Marienheim, Kinderhort
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Grub

Ingenbohl:

1861-1880 Armenanstalt
Gruob (Gemeinde Pfifers)
Ingenbohl:

1858-1871 Biirgerheim
Higgenschwil

Ingenbohl:

1855-1910 Armenanstalt
Henau

Ilanzer Dominikanerinnen:
1960-1980 Kindergarten

Pallottinerinnen:

1932-1958 Kindergarten

Hinterforst

Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1964-1970 Primarschule

Jona

Ingenbohl:

1862-1966 Armenanstalt, Biirgerheim, Busskirch-Jona

1905-1934 Waisenanstalt
1917-1969 Kindergarten
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Menzingen:
1869-1905 Kindergarten
1869-1905 Arbeitsschule

Jonschwil

Menzingen:

1906-1973 Kleinkinderschule
1906-1973 Arbeitsschule
1908-1973 Privatkrankenpflege

Kaltbrunn

Ingenbohl:

1865-1986 Armenanstalt, spiter Altersheim «Schonau»
1884-1888; 1926-1970 Kindergarten

1912-1958 Waisenanstalt, Kinderheim

1929-1976 Arbeits- und Haushaltungsschule
1996-2001 Pfarreiarbeit

Menzingen:
1907-1940 Arbeiterinnenheim

Schwestern des hl. Joseph Cuneo:
1905-1906 Arbeiterinnenheim

Kirchberg

Ingenbohl:
1910-1976 Biirgerheim

Menzingen:

1877-1987 Arbeits- Fortbildungs- und Haushaltungsschule

1920-1933 Arbeiterinnenheim
1955-1972 Ambulante Krankenpflege
2008- Pfarrhaushalt



438 Verzeichnis der Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften

Baldegg:

1913-1957 Krankenpflege
1912-1965 Kindergarten
1910-1976 Biirgerheim

Kobelwald

Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1970-1976 Kindergarten

Kriessern

Menzingen:
1858-1904 Miadchenschule

Baldegger Schwestern:

1943-1980 Arbeitsschule

1965-1986 Kindergarten

1944-1985 Krankenpflege

1986- Pastoralassistentin, spater Pfarreitdtigkeit

Kronbiihl

Menzingen:
1909-1921 Arbeiterinnenheim

Pallottinerinnen:

1960-1974 Ambulante Krankenpflege

1962-1981 Religionsunterricht im Behindertenheim Kronbiihl
1962-1988 Kindergarten

1970-1981 Religionsunterricht und pastoraler Dienst
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Lenggenwil (Zuckenriet)

Menzingen:

1904-1930 Arbeitsschule
1904-1931 Armenanstalt
1913-1914 Privatkrankenpflege

Baldegg:

1932-1959 Arbeits- und Hauswirtschaftsschule
Lichtensteig

Ingenbohl:

1867-1882 Kosthaus

1896-1957 Privatkrankenpflege

Menzingen:

1885-1904 Arbeits- und Haushaltungsschule
1885-1904 Primar- und Oberschule
1939-1961 Privatkrankenpflege

Liichingen

Ingenbohl:

1940-1977 Arbeits- und Haushaltungsschule
Liitisburg

Menzingen:

1877-1992 Kinderdorfli St. Iddaheim

Magdenau

Zisterzienserinnen-Kloster Magdenau:
?2-1924 Arbeitsschule
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2-1960er Jahre Blindenbibliothek
1974-1988 Kindergarten

Marbach

Ingenbohl:

1940-1972 Privatkrankenpflege

1940-1977 Arbeits- und Haushaltungsschule
1977-1981 Pfarreiarbeit

Menzingen:
1907-1924 Armenanstalt (ab 1921 Biirgerheim «Sonnenberg»)
1909-1932 Ambulante Krankenpflege

Ilanzer Dominikanerinnen:
1997-2006 Pastoralassistentin

Mels

Ingenbohl:

1856-1988 Armenanstalt, Biirger-, spater Altersheim (mit Waisen bis
1911)

1882-1979 Kindergarten

1898-1968 Privatkrankenpflege

1935-1956 Tuberkulose-Fiirsorge

Menzingen:

1865-1885 Private Madchenschule
1882-1979 Kindergarten
1908-1970 Arbeiterinnenheim

Baldegg:
1992-1997 Kindergarten

St. Anna-Schwestern:
1927-1930 Gemeindepflege
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Marienschwestern Quarten:
1961-1966 Orgeldienst
1969-1995 Sauglingspflege/Miitterberatung

Montlingen

Ingenbohl:

1928-1992 Arbeits- und Haushaltungsschule
1936-1960 Privatkrankenpflege

1944-2002 Kindergarten

1989-1992 Pfarreiarbeit

Menzingen:

1865-1905 Private Maddchenschule

Morschwil

Ingenbohl:

1857-1963 Armenanstalt, Biirger-, spiter Altersheim

1936-1948 Arbeitsschule

Baldegger Schwestern:

1926-1985 Missionshaus, Gymnasium/Internat Untere Waid

St. Anna-Schwestern:
1913-1942 Gemeindepflege

Mosnang
Ingenbohl:

1877-1971 Biirgerheim
1932-1966; 1968-1971 Privatkrankenpflege
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Muolen

Ingenbohl:
1864-1928 Armenanstalt Blasenberg
1999-2001 Pfarrhaushalt

Anbeterinnen des Blutes Christi, FL-Schaan:
1928-1991 Biirgerheim Blasenberg

Murg

Menzingen:
1900-1971 Madchenkonvikt, Arbeiterinnenheim
1901-1952 Kindergarten (Unterbruch 1919-1932)

Marienschwestern Quarten:
1956-1960 Orgeldienst

Neu St.Johann

Menzingen:

1901-1988 Johanneum

1902-1997 Schiilerheim/Ferienheim

1930-1967 Kinder-Praventorium Speer, Fiirsorgewerk fiir tuberkulose-
gefdhrdete Kinder

1988-1997 Sekretariat Johanneum

Marienschwestern Quarten:

1985-1986 Heilpiadagogik/Gruppenleitun
Niederbiiren

Baldegyg:

1922-1956 Arbeitsschule
1922-1956 Krankenpflege
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Niederhelfenschwil

Menzingen:

1904-1932 Biirgerheim
1913-1914 Privatkrankenpflege
1904-1930 Arbeitsschule

Baldegg:
1932-1959 Arbeits- und Hauswirtschaftsschule (Lenggenwil)
1932-1967 Biirgerheim Zuckenriet

Niederuzwil

Ingenbohl:
1886-1898 Krankenhaus
1896-1979 Privatkrankenpflege

Ilanzer Dominikanerinnen:
1968-1986 Kindergarten
1986-1994 Pfarreiarbeit

Pallottinerinnen:

1932 Caritasheim St. Thereisa fiir Wochnerinnen
1932-19997 Klinik Marienfried

1932-1980 Kindergarten

1933-1934 Missionsschule

1936-1960 Kinderheim

1958-1997 Altersheim Marienfried

1999- Ignatianische Exerzitien und geistliche Begleitung

Niederwil

Ingenbohl:
1871-1953 Armenanstalt, Bilirgerheim

Menzingen:
1898-1925; 1929-1973 Arbeitsschule
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Oberbiiren

Benediktinerinnenkloster Glattburg:
1837-1966 Haushaltungs- und Arbeitssschule

Ingenbohl:
1869-1872 Besserungsanstalt, Knaben-Erziehungsanstalt«Thurhof»

Menzingen:
1888-1914 Rettungsanstalt «Thurhof»

Ilanzer Dominikanerinnen:
1940-1946 Haushalt im Heim fiir schwererziehbare Knaben «Thurhof»

Pallottinerinnen:
1956-1960 Knabenerziehungsheim Thurhof

Oberriet

Ingenbohl:

1873-1998 Armenanstalt, Biirger-, spater Altersheim «Feldhof»
1884-1998 Arbeits- und Haushaltungsschule

1932-1970 Kindergarten

1937-1971 Private Madchensekundarschule

1952-1986 Privatkrankenpflege

Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1970- ca.1990 Kindergarten

1982-1994 Religionsunterricht

1984-1987 Berufungspastoral

Oberterzen

Marienschwestern Quarten:
1971/1972-1981 Kindergarten
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Oberuzwil

Ingenbohl:
1890-1977 Privatkrankenpflege

Quarten

Marienschwestern Quarten:

1942-1956 Ambulante Krankenpflege

1946- Provinzhaus Schonstatter Marienschwestern, ab 1956 Kur- und
Exerzitienhaus

1956-2000 Ambulante Krankenpflege

1976- Bildungszentrum Neu-Schonstatt

1980-2000 Orgeldienst

Steyler Missionsschwestern:

1942-1956 Kurheim, Exerzitienhaus und Miittererholungsheim
1942 Krankenpflege

1942 Miitter- und Séuglingsfiirsorge

St. Anna-Schwestern:
1929-1932 Gemeindepflege

Rapperswil

Ingenbohl:

1857-1871; 1883-1970 Biirgerspital/Altersheim
1890-1970 Biirgerasyl, Krankenasyl

1890-1894 Augenheilanstalt

1944-1970 Privatkrankenpflege

Menzingen:

1998- Kapuzinerkloster «Kloster zum Mitleben» gemeinsam
mit Kapuziner

1996-2008 Pfarrhaushalt
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Kanisius-Schwestern, Freiburg:
1936-1958 Buchhandlung

Rebstein

Ingenbohl:

1867-1879; 1897-1920 Armenanstalt

1890-1919 Biirgerheim

1900-1910 Arbeiterinnenheim

1903-1985 Privatkrankenpflege

1907-1994 Kindergarten

1907-1926 Elisabethenheim

1911-1949 Médchenanstalt «Burg»

1926-1941; 1946-1973 Progymnasium «Bethlehem»
1939-1979 Arbeits- und Haushaltungsschule

Baldegger Schwestern:
1921-1975 Biirgerheim/Altersheim

Fiirsorgerinnen des Seraphischen Liebeswerks:
1949-1977 Médchenschulheim «Burg»

Schwestern des hl. Paulus, Chartres:

1975-1984 Madchenanstalt «Burg»

Rheineck

Franziskaner Missionsschwestern von Maria Hilf:
1933-1981 Kindergarten

1937-2007/2013 Pflegeheim

Rorschach

Ingenbohl:

1854-1856; 1889-1972 Krankenhaus
1865-1993 Privatkrankenpflege



Verzeichnis der Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften 447

1890-1966 Armen- und Waisenanstalt
1899-1908 Kinderkrippe
1913-1966 Kinderheim

Menzingen:

1853-1854 Private Madchenschule

1853-1969 «Stella Maris», Madchenrealschule, Internat
1870-? Kinderheim

1879-1982 Kindergarten

1897-1921 Arbeiterinnenheim «Feldmiihle»

1969-1973 Vorkurs fiir Soziale Schulen

1969-1973 Hauswirtschaftlicher Jahreskurs

1969-1983 Ostschweizerische Heimerzieherinnenschule
1969-1990 Generalat Menzinger Schwestern im «Stella Maris»
1980-1983 Logopadischer Dienst

St. Anna-Schwestern:
1912-1980 Wochnerinnenpflege

Baldegg:

1903-1969 Pension Marienheim Blumenau

1904-1907 Gesellenhaus

1926-1964 Tochter- und Arbeiterinnenheim Feldmiihle
1928-1969 Haushaltungsschule

1972-1974 Rontgenassistenz Spital Rorschach

Suore Operaie della Santa Casa di Nazaret, Brescia:
1958-2008 Personalhaus Frisco-Findus

Rorschacherberg

Ingenbohl:

1859-1995 Armenanstalt/Biirger-, spiter Altersheim (Kinder 1912 nach
Rorschach verlegt)

1920-1993 Privatkrankenpflege

Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1934-1954 Noviziat, Missionshaus Schloss Wartensee



448

Verzeichnis der Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften

Rossriiti

Ingenbohl:
1876-1901, 1903-1967 Armenanstalt/Biirgerheim

Rufi

Steyler Missionsschwestern:
1964-1999 Handarbeits- und Hauswirtschaftsunterricht

Sargans

Marienschwestern Quarten:
1965-1997 Musikunterricht an Kantonsschule
1975-2005 Sozialarbeit, Kinder- und Jugendhilfe, Familientherapie

Menzingen:
1929-1976 Kindergarten
1933-1988 Ambulante Krankenpflege

Baldegyg:
1926-1929 Kindergarten

Schanis

Ingenbohl:
1886-1986 Armenanstalt/Biirger-, spéter Altersheim «Eichen»
1882-1951 Waisenanstalt/Kinderheim

Steyler Missionsschwestern:

1949-1998 Alters- und Pflegeheim

1949-1973 Kindergarten

1956/1968-1995 Miitter- und Sauglingsfiirsorge
1958-2008 Ambulante Krankenpflege

1964-1999 Handarbeits- und Hauswirtschaftsunterricht
1968-1986 Sekundarschule
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1998-2002 Pastoraler Dienst
1989-2002 Religionsunterricht

Schmerikon

Menzingen:
1886-1988 Krankenasyl, Altersheim «St. Josef»
1926-1979 Kindergarten

Staad

Menzingen:
1885-1967 Privatkrankenpflege
1879-1980 Kindergarten

St. Gallen

Kapuzinerinnenkloster Notkersegg:
1381- verschiedene soziale Dienste

Ingenbohl:

1856-1981 Biirgerasyl/Armenanstalt, Blirger-, spater Kinder- und
Altersheim «Riedernholz» (inkl. Waisenanstalt mit Schule 1857-1874;
1892-1951), 1951 Trennung der Alters- und Kinderabteilung, siche
unten: ab 1951 Kinderheim «Riedernholz»)

1859-1874 Hauswesen im Priesterseminar St. Georgen

1878-1984 Kantonsspital allgemein

1878-1974 Kantonsspital: Chirurgie

1921-1984 Kantonsspital: Medizin

1921-1976 Kantonsspital: Augenklinik (OPOS bis 1984)
1917-1967 Kantonsspital: Ohrenklinik

1951-1978 Kinderheim «Riedernholz»

1985-1999 Pfarreiarbeit, Pfarrei Bruggen

1991-2007 Kantonsspital: Radio-Onkologie

1993-2004 Operationssaal
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Menzingen:

1852-1854 Madchenrealschule/-institut Reburg

1854-2003 Katholische Kantonssekundarschule fiir Mddchen «Flade»
1866-1978 Privatkrankenpflege «Otmarshaus»/ambulante Kranken-
pflege Gallusstrasse

1869-1979 Kindergarten Klosterhof/Stift, ab 1915 Sonnenhof
1869-1979 Kindergarten Konkordiastrasse

(ab 1963 Neubau, Aeusseren Sonnenweg)

1870-1985 Kindergarten Iddastrasse

1876-1985 Kindergarten Giietlistrasse/Langgasse

1878-1969 Kindergarten Linsebiihl

1883-1974 Kindergarten Neudorf

1883-1974 Kindergarten Krontalstrasse

1883-1987 Kindergarten Lachen/Vonwil, Otmarstrasse
1884-1968 Arbeiterinnenheim «Schanzenberg», spiter Altersheim
1884-1981 Ambulante Krankenpflege Greithstrasse 7

1886-1970 Privatkrankenpflege Bruggen

1893-1977 Marienheim, Stellenvermittlung,

Alterszentrum am Schiflisberg

1898-1900 Fiirsorgeheim «St. Antoniusheim» St. Fiden
(Vorlduferinstitution zum Lindenhof)

1900-1919 Jiinglings- und Lehrlingsheim «Rosendamm»
1903-1920 Pension fiir Studierende «Merkuria»

1903-1926 Arbeiterinnenheim, Bruggen, Biiglerei in Firma Kunz
Atzerei, Farberei, Appretur

1902-1981 Pension «Felsengarten»

1911-1992 Lindenhof, Pension fiir Angestellte,

spater Alters- und Pflegeheim

1918-1972/1979-1982 Kindergarten, St. Georgen, Wiesenstrasse
1924-1970 Haushaltungsschule Stift

1924-1978 Klinik Notkerianum

1928-1964 Ambulante Krankenpflege St. Georgen

1935-1974 Ambulante Krankenpflege Lachen

1949-1980 Kindergarten, Rotmonten, Tannenstrasse

(ab 1964 General-Guisan-Strasse)

1947-1971 Pflegerinnenschule Notkerianum

1962-1994 Kantonsspital Chirurgische Klinik, Pflegedienst
1964-1989 Katechese Pfarrei «St. Maria» Neudorf

1970-1978 Arbeits- und Hauswirtschaftsschule Notkerschulhaus
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1971-1996 St. Gallische Krankenschwesternschule
1979-1985 Pfarrhaushalt Klosterhof/Bischoflicher Kanzler
1978-1996 Klinik Stephanshorn

1981/1994-1999 Kantonsspital Spitalseelsorge

1989-1999 Geriatriefiirsorge

1990-2001 Alterspflege «St.Josefshaus»

1995-2006 Haushalt Bischof, Bistum St. Gallen

1996- Pfarrhaushalt, Pfarrei «St. Otmar»

2006-2010 Pfarreiarbeit Dompfarrei/St. Georgen

Baldegger Schwestern:

1925-1955 Herrenpension Merkuria (Miiller-Friedbergstr. 3)
1956-1968 Lehrlingsheim Rosendamm (Zwinglistrassel5)
1930-2008 Oberwaid

1932-2003 Dienstboten-, spater Haushaltungsschule

St. Anna-Schwestern:

1910-1971 Gemeindepflege in verschiedenen Stadtteilen
1929-1937 Strafanstalt St. Jakob, Betreuung von weiblichen
Strafgefangenen

Ilanzer Dominikanerinnen:
1981-1984 Kinderspital

Marienschwestern Quarten:

1961-1986 Ergo-Therapie, Schweizerisches Rotes Kreuz
1984-1986 Pflegeheim St. Otmar

1990-1994 Pastoralassistentin Pfarrei St. Otmar

Caritasschwestern St. Gallen:
1912/1928-1945 Vinzentiusheim und Sduglingspflegeschule

St. Katharina-Schwestern:

1946-1985 Birnbaumen Kinderheim und Sauglingspflegerinnenschule
1937-1956 Strafanstalt St. Jakob

1913-1975 Médchen-Firsorgeheim Waldheim

Fiirsorgerinnen des Seraphischen Liebeswerks:
1946-1974 Heilpadagogische Beobachtungsstelle Oberzil



452 Verzeichnis der Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften

Suore Scalabriniane:
1963- pastorale Aufgaben

Schwestern vom HI. Herzen:
1852 Médcheninstitut Reburg, Vorlauferinstitution der Katholischen
Midchenrealschule («Flade»)

Vinzentinerinnen, Paris:
1990er Jahre Pastorale Aufgaben

St. Gallenkappel

Ingenbohl:
1867-1990 Armenanstalt/Biirger-, spiter Altersheim «Berg»
(mit Waisen bis 1905)

St.Josefen

Ingenbohl:

1865-1916 Armenanstalt
1865-1870 Schule
1898-1946 Arbeitsschule
1916-1946 Waisenhaus

Menzingen:
1860-1881 Madchenschule
St. Margrethen

Menzingen:
1900-1903 Arbeitsschule

Vinzentinerinnen Ziirich:
2010- Pastoralassistentin
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St. Peterzell

Menzingen:
2000- Haus der Stille

Steinach

Ingenbohl:
1858-1946 Armenanstalt

St. Anna-Schwestern:
1913-1980 Gemeindepflege

Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1973-1982 Primarschule

Thal

Menzingen:

1886-1973 Spital

1897-1935 Arbeits-, Fortbildungs- und Haushaltungsschule
1912-1967 Privatkrankenpflege

19372 Kindergarten

Steyler Missionsschwestern:

1991-1998 Religionsunterricht

1998-2002 Pastorale Dienste

2008-2012 Sprachunterricht fiir Asylsuchende
2008- Alterspastoral

Tiibach

Kapuzinerinnenkloster St. Scholastika
1250/1905 verschiedene soziale Dienste
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Missions-Franziskanerinnen von Maria Immaculata:
1908-2002 Postulat «St. Josefsheim»,

ab Mitte 1950er Jahre Pastoralarbeit

1961-1986 Kindergarten

1962-1972 Primarschule

Unterterzen

Marienschwestern Quarten:
1980-1992 Kindergarten

Steyler Missionsschwestern:
1942-1980 Kindergarten

Uznach

Ingenbohl:

1858-1958 Armenanstalt, Biirgerasyl (mit Waisen bis 1904)
1895-1968 Krankenhaus

1907-1912 Privatkrankenpflege

1912- Waisenanstalt/Kinderheim «Speerblick»;

ab 2014 Kiiche Kinderheim

1916-1976 Kindergarten

1931-1963 Gemeindepflege

1997-2002 Pfarreiarbeit

Menzingen:
1911-1912 Waisenhaus

St. Anna-Schwestern:
1931-1963 Krankenpflege

Marienschwestern Quarten:

1947-1949, 1972-1977, 1982-1984 Spital: Krankenpflegerinnen,
Oberschwester

1947-1949 Chefsekretirin, Laborhilfe
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Uzwil

Ingenbohl:
1886-1942 Krankenhaus

Pallottinerinnen:
1936-1964 Kindergarten

Ilanzer Dominikanerinnen:

1965-1968 Kindergarten

Valens

Ingenbohl

2003-2005 Klinik: EDV-Verantwortliche im Pflegedienst
Vilters

Ingenbohl:
1870-1886 Armenanstalt

Anbeterinnen des Blutes Christi, FL-Schaan:
1994-1996 Pastoralassistenz

Waldkirch

Ingenbohl:

1858-1989 Armenanstalt/Biirger-, spiter Altersheim «Filisweid»

1901-1977 Kindergarten
1903-1973 Privatkrankenpflege
1903-1977 Arbeits- und Haushaltungsschule
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Walenstadt

Ingenbohl:
1901-1977 Spital

Menzingen:

1890-1901 Kindergarten
1908-1967 Arbeiterinnenheim
1890-1901 Spital

1894-1902 Biirgerheim

Baldegyg:

1902-1960 Biirgerheim
1903-1952 Kindergarten
1929-1952 Krankenpflege
1906-1908 Arbeiterinnenheim
1943-1952 Haushaltung

St. Katharinenschwestern:
Pension Kurhaus Alpenblick 1944-1950

Marienschwestern Quarten:
1957-2000 Kindergarten
1966-20110rgeldienst
1980-1981 Spital

Walenstadtberg

St. Katharina-Schwestern:
1943-1948 Kurhaus/Pension «Alpenblick»

Marienschwestern Quarten:
1967-1973 Archivarin/Sanatorium
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Wangs

Ingenbohl:

1885-1999 Armenanstalt/Biirger-, spiter Altersheim
(mit Waisen bis 1913)

1934-1968 Privatkrankenpflege

1969-1977 Kindergarten

Anbeterinnen des Blutes Christi, FL-Schaan:
1994-1996 Pastoralassistenz

Wattwil

Kapuzinerinnenkloster Maria der Engel:
1411-2010 verschiedene soziale Dienste, darunter Kosttochter

Ingenbohl:
1890-1977 Krankenhaus

Menzingen:

1885-1989 Arbeits-, Fortbildungs- und Haushaltungsschule
1912-1974 Ambulante Krankenpflege

1943-1962 Kindergarten

1971-1994 Katechese

Weesen

Dominikanerinnen Maria Zuflucht:
1256- verschiedene soziale und pastorale Dienste

Menzingen:
1918-1929 Arbeiterinnenheim
1930-1968 Kindergarten

Marienschwestern Quarten:
1946- Behinderten- und Altersheim «St. Josef» fiir Frauen
1957-1967 Haushalt im Priesterheim
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Widnau

Ingenbohl:

1883-1977 Armenanstalt, Biirger-, spater Altersheim
1903-1925/1932 Arbeiterinnenheim/Marienheim
1884-1895; 1907-1994 Privatkrankenpflege
1912-1979 Arbeits- und Haushaltungsschule
1925-1989 Kindergarten

Marienschwestern Quarten:
1998-2000 Pastoralassistentin Pfarrverband Widnau/Balgach

Wil

Dominikanerinnen St. Katharina:

1809-1981 Primarschule fiir Madchen

1845-1993 Sekundarschule fiir Madchen
1918-1971 Hauswirtschaftliche Fortbildungsschule

Ingenbohl:

1876-1951 Armenanstalt, Biirgerheim
1878-1986 Privatkrankenpflege
1892-1979 Asyl/Psychiatrische Klinik
1892-1961 Waisenanstalt, Kinderheim
1915-1960 Krankenhaus

1988- Spitalseelsorge, Pfarreiarbeit

Menzingen:

1878-1983 Kindergarten
1896-1905 Augenklinik
1976-1979 Pfarrhaushalt

Schulschwestern des HI. Franziskus/Erlenbader Schwestern,
Obersaasbach:
1906-1961 Jinglingsheim «St. Otmar»

Suore Operaie del Santo Vangelo:
1966- Kindergarten, Kinderkrippe, pastorale Aufgaben
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Wildhaus

Karmelitinnen vom Goéttlichen Herzen Jesu:
1917-1970 Waisenhaus St. Josef

Wittenbach

Ingenbohl:
1855-1910 Armenanstalt

Pallottinerinnen:

1960-1974 Ambulante Krankenpflege

1962-1988 Kindergarten

1970-1981 Religionsunterricht und pastoraler Dienst

Menzingen:
1983-1997 Pfarreiarbeit, Katechese

Baldegg:
1910-1969 Biirgerheim
1911-1959 Krankenpflege

Zuckenriet

Menzingen:

1904-1931 Armenhaus
1904-1930 Arbeitsschule
1908-1915 Arbeiterinnenheim
Baldegg:

1932-1967 Biirgerheim

Zuzwil

Menzingen:
1905-1918 Armenanstalt
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Baldegg:
1918-1969 Biirgerheim «Weihern»
1936-1962 Krankenpflege

Kanton TG

Aadorf

St. Anna-Schwestern:

1939-1976 Gemeindekrankenpflege
Arbon

Ingenbohl:
1883-1976 Privatkrankenpflege

Menzingen:

1902-1930 Arbeiterinnenheim

Basadingen

St. Anna-Schwestern:

1933-1939, 1940-1970 Krankenpflegeverein
Bischofszell

Ingenbohl:
1886-1980 Privatkrankenpflege

St. Anna-Schwestern:
1935-1944 Gemeindepflege
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Biirglen

Menzingen:
1905-1908 Arbeiterinnenheim

Kleine Schwestern der HI. Familie, Castelletto di Brenzone (I-Verona):
1913-1914 Arbeiterinnenheim

Diessenhofen

Ingenbohl:

1890-1976 Privatkrankenpflege

Dussnang

Ilanzer Dominikanerinnen:
1891-1893 Kurhaus

Baldegg:
1893-1897 Wasserheilanstalt

Heiligkreuz, Cham:

1898-2011 Wasser- und Kurkneippanstalt/Kurhotel/Reha-Klinik
1898-1991 Haushaltungsschule «Waldfrieden»

1942-1976 Kindergarten

Emmishofen

Ingenbohl:
1889-1958 Privatkrankenpflege
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Erlen/Eppishausen

Bonitas-Dei-Schwestern:

1961- Mutterhaus und Altersheim; ab 2010 von Schwestern der Familie
Mariens iibernommen

Eschenz

Marienschwestern Quarten:

1946-1957 Kindergarten, Ambulante Krankenpfleg

Fischingen

Ingenbohl:
1864-1977 Armenanstalt, Biirger-, spater Altersheim «Buhwil»

Menzingen:
1879-1957 Waisenheim «St.Iddazell»

Benediktinerinnen, Melchtal:

1957-1976 Kinder- und Waisenheim

1977-1999 Gastbetrieb Bildungshaus, Haushalt bei Benediktinerpatres
im 1977 wiedererdffneten Kloster Fischingen

Frauenfeld

Ingenbohl:
1884-1992 Privatkrankenpflege

Menzingen:
1990- Pfarreiarbeit

Dominikanerinnen der Union des hl. Thomas von Aquin:
1966-2
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Gottshaus

Pallottinerinnen:

1975-1976 Kindergarten

Giittingen

St. Anna-Schwestern:

1936-1956 Krankenpflegeverein

Hauptwil

Ilanz:

1982-1986 Alterspflege im Altersheim Schloss
Herdern

Ingenbohl:

1876-1878 Fabrikanstalt/Versorgungsanstalt
Kreuzlingen

Ingenbohl:
1887-1966 Privatkrankenpflege

Steyler Missionsschwestern:
1998-2011 Alters- und Pflegeheim «Wellingtonia»,
externe Betagtenbetreuung

1998-2011 Seelsorge in der Empfangsstelle fiir Asylsuchende

Landschlacht

Steyler Missionsschwestern:

1998-2011 Behindertenbetreuung Internationales Blindenzentrum
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Miinchwilen

Menzingen:

1916-1963 Arbeiterinnenheim
Miinsterlingen

Menzingen:

1913-1923 Krankenpflege
1945-1973 Kantonsspital
Nuolen

Marienschwestern Quarten:
1945-1953 Haushalt im Christ-Konig-Kolleg
Romanshorn

Ingenbohl:
1883-1955 Privatkrankenpflege

Baldegg:
1911-1968 Krankenhaus

St. Anna-Schwestern:
1910 Gemeindepflege

Marienschwestern Quarten:
1966-1983 Privatpflege, Sr. M. Leonie
Sirnach

Bonitas-Dei-Schwestern:
1964-1978 Altersheim
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Baldegg:

1902-1993 Krankenpflege
1902-1992 Kindergarten
1949-1993 Haushaltung
1982-1993 Katechese/Pfarreiarbeit

Sitterdorf

Anbeterinnen des Blutes Christi, FL-Schaan:

1996-2007 Berufungspastoral und Pastoralassistentin (zu weiteren 50 %
Klinikseelsorge in Neuro-Rehabilitationsklinik, Zihlschlacht)

Sommeri

Ingenbohl:
1935-1941 Gebrechlichenheim fiir Madchen (Strickstube)

St. Anna-Schwestern:
1933-1964 Gemeindepflege

Anbeterinnen des Blutes Christi, FL-Schaan:
1941-2008 Heim fiir geistig und mehrfach Behinderte
1968-1986 ambulante Krankenpflege

Baldegg:

1901-1922 Krankenpflege, Kindergarten

St. Pelagiberg (bei Bischofszell)

Schwestern vom kostbaren Blut, Schellenberg:
1912- Kur- und Exerzitienhaus St. Pelagiberg
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Sulgen

Schwestern vom kostbaren Blut, Schellenberg:

1960/1997 Altersheim

Tobel

Ingenbohl:

1862-1875; 1886-1993 Armen- und Waisenanstalt, spater Altersheim
«Sunnewies»

1909-1975 Kinderheim

1933-1970 Privatkrankenpflege

Wingi

Ingenbohl:
1885-1926 Armenanstalt «Neuhaus»

Kleine Schwestern der HL. Familie, Castelletto di Brenzone (I-Verona):
?
Weinfelden

Menzingen:
1906-1924 Arbeiterinnenheim

St. Anna-Schwestern:
1947-1962 Gemeindepflege/Spital

Baldegg:
2003-2010 Pfarreiarbeit

Dominikanerinnen der Union des hl. Thomas von Aquin:
1967-1984 Italienischer Kindergarten
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Zihlschlacht

Anbeterinnen des Blutes Christi, FL-Schaan:
1996-2007 Klinikseelsorge in Neuro-Rehabilitationsklinik

Kanton Al
Appenzell

Kapuzinerinnen Maria der Engel:
1811-1972 Madchen-Primar, Realschule
Bis 2008 (Schliessung des Klosters) verschiedene soziale Aufgaben

Ingenbohl:

1853-1982 Waisenanstalt, Kinderheim «Steig» (mit Schule bis 1949)
1878-1984 Krankenhaus

1880-1988 Arbeits- und Haushaltungsschule

1892-1921; 1945-1982 Sekundar- und Realschule

1906-1958 Schule fiir Schwachbegabte

1901-1972 Kindergarten

1901-1987 Privatkrankenpflege

Menzingen:
1991-2014 Pfarreiseelsorge

Baldegger Schwestern:
1914-1999 Kollegium St. Antonius, Haushalt

Kleine Tochter der HI. Herzen und Marid:
1958-1991 Kindergarten, Kinderhort, scuola materna
Briilisau

Menzingen:
1875-1920 Primarschule, Handarbeit, Orgeldienst
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Eggerstanden

Menzingen:
1876-1879 Primarschule

Gonten

Kapuzinerinnen Leiden Christi St. Jakobsbad:
1852- verschiedene soziale Dienste, Apotheke
1933-1965 Ferien-Kinderheim

Menzingen:

1893-1985 Primarschule (Unterbruch 1916)
1928-1970 Haushaltungsschule

1970-1984 Orgeldienst

2010- Pfarrhaushalt

Baldegger Schwestern:
1934-2000 Altersheim (Gontenbad)

Caritasgemeinschaft Ziirich:
1932/1952 Ferienheim

Haslen

Menzingen:
1886-1919 Médchenschule

Baldegger Schwestern:
1923-1985 Primarschule
1923-1985 Arbeitsschule
1923-1961 Krankenpflege
1931-1985 Haushalt



Verzeichnis der Niederlassungen der Schwesterngemeinschaften 469

Kapf

Menzingen:
1907-1912 Primarschule

Oberegg

Ingenbohl:

1862-1951 «Obere» Armenanstalt, spiter Altersheim «St. Anton»
(mit Waisen bis 1911)

1863-1948 «Untere» Armenanstalt/ab 1911 Waisenhaus «Torfnest»
1911-1948 Waisenanstalt « Torfnest»

1872-1890 Schule und Arbeitsschule

Menzingen:

1873-1989 Primarschule

1890-1970 (St. Anton) Primarschule
1892-1985 Arbeitsschule
1900-1974 Krankenpflege
1949-1966 Fortbildungsschule

Marienschwestern Quarten:

1984-1988 Seelsorgehilfe, Sr. M. Jacqueline
Schlatt

Menzingen:

1903-1971 Primarschule

1942-1971 Arbeitsschule

Schwende

Menzingen:
1883-1986 Primarschule, Arbeitsschule
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Schwendenen

Menzingen:

1888-1909 Primarschule

Steinegg

Menzingen

1903-1921 Primarschule, Arbeitsschule
St. Anton

Menzingen:
1890-1970 Primarschule, Fortbildungsschule

Kanton AR

Herisau

Baldegyg:

1902-1954 Marienheim
1929-1953 Krankenpflege

Povere figlie die S. Gaetano (Turin):
?

Ilanz:
1978-1982 Narkoseschwester Bezirksspital
Teufen

Kapuzinerinnen Maria Rosengarten Wonnenstein:
1381- verschiedene soziale Dienste, Apotheke
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Caritasschwestern St. Gallen:
1931-1945 Miittererholungsheim

St. Katharina-Schwestern:
1946- Exerzitien- und Kurhaus, spiater Bildungshaus «Fernblick»

Diézesan-Eremitin:
2011- Beratung fiir Ratsuchende in Einsiedelei, Pachterhaus Kloster
Wonnenstein

Walzenhausen (Klosterareal politisch zu Oberegg AI)
Kapuzinerinnenkloster Grimmenstein:

1378- Apotheke
1955- Pastorale Dienste
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